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Introduccion

Alguna vez tenia que ser. Un libro entero sobre San Juan de la
Cruz y la Virgen Maria. Pero ;c6mo? Juan de la Cruz fue mucho sin
duda de la Virgen, pero en ¢l hay poco sobre la Virgen. Sabemos
que como santo fue devotisimo de Nuestra Sefora, pero son mds las
generalidades que sabemos sobre su devocién mariana que las parti-
cularidades sobre sus précticas devocionales y sobre sus vivencias
marianas. Comiinmente se relatan unos pocos episodios en que inter-
viene Maria en favor de su siervo, alguna que otra frase, algin acto
piadoso, cierta exclamacion admirativa, una recomendacion episto-
lar y pare usted de contar como dato mariano resefnable explicito.

Algo semejante ocurre con Juan de la Cruz como doctor en
relacion con Maria Santisima. En el conjunto de sus cuatro libros
principales, que en la dltima edicion suman 880 pdginas, apenas se
llenaria una sola pédgina entera con los textos que Juan de la Cruz
dedica expresamente a la Virgen Maria. Eso si, esos breves textos
mariano-sanjuanistas ganan en densidad lo que desmerecen en ex-
tension.

Lo propio acontece con su poesia. Esta fue breve en su totalidad
y cortisima en su referencia mariana. Se limita €sta a dos escenas del
romance “In principio”. También aqui romances pletdricos de conte-
nido, que compensan su levedad con un fondo que los convierte en
poesia teoléglca@y en teologia poética. ‘
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LA VIDA.— No escribimos ahora la .Vida de San Juan de Ia C.
Ya estd hecha por muchos autores antiguos y modernos y adn
vigente de forma no superada.la que es(':nblé el padre Criségono
Jestis para el anterior centenario sanjuanista de 1942. 4

Aqui contemplamos €sa vida juancruciana desde la Virgen Ma-
rfa. Marfa en favor de Juan de la Cruz, Juan de la Cruz en servicio de
Nuestra Senora. A

Sabemos que Juan fue profundamente mariano. Es un matiz.
afirman y recalcan todos los testigos que declaran en los proces
canénicos para su beatificacién y canonizacion y muchos otros
por diversos motivos dejaron testimonio escrito de su vida espir
Procuraremos hacer uso generoso de estas manifestaciones de p
nas que le conocieron, convivieron con €l y le trataron intimam
No hay por qué poner en tela de juicio sus declaraciones, pue
trata de religiosos y religiosas de probada rectitud y que‘"‘ |
declaraban las ms de las veces respondiendo de su veracidad bz
gravedad de un juramento sagrado. ) ane
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Para probar lo que nos proponemos bastarfa en rigor con saber
,Vi_da de Juan de la Cruz fue tan mariana q'pe toda eliﬁ’
de su sincera y plena consagracion a Nuestra Sefiora, de
e todo lo hacia conscientemente para honrarla y servirla, y
o, . b e JHACIEEE
0 mismo no hay nada espectacular que resaltar, por
vida era para Ella y con Ella. Y esto lo cumplfd '1 .
llamente un cabal y auténtico carmelita. Era com:
ligiosa, su caracteristica. La mejor forma 1a de hor
plemente hacerse santo en su en, il
dbito y morando en su Casa. Nada mds
No era menester que estuviera a tods
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sabemos por confidencias hechas por el mismo Juan de la Cruz y
nos han sido transmitidas por testigos fidedignos que las oyeron
directamente al mismo santo o a través de otros inmediatamente
depositarios de sus interioridades. Asi satisfacemos con estos testi-
monios la demanda de nuestra curiosidad. Por lo demds, tampoco
hay que exagerar la sobriedad de datos marianos en Juan de la Cruz.
Esa es la tonica de su espiritualidad, es su modo sencillo de ser.
Andloga actitud se da también en otras expresiones de su piedad. Si
sabemos poco en concreto en cuanto a hechos externos de su devo-
cion a la Virgen, también es escaso lo que conocemos acerca de sus
extremos de devocion al Santisimo Sacramento y a la Santisima
Trinidad; y eso que nos consta la grandisima devocién que nutria por
estos misterios. Pero no son numerosos ni frecuentes los actos per-
ceptibles especiales que la exterioricen. Dedicé a ellos, como a la
Virgen, més la vida que unos hechos, mas su oracién y su contem-

placion que sus rezos, mds su corazon y su alma que sus labios y sus
manos.

LA DOCTRINA. — San Juan de la Cruz no escribié un tratado
sobre la Madre de Dios, ni siquiera un libro de devocion dedicado a
la Virgen. ;Por qué no lo escribi6? Precisamente porque habia ya
mucho escrito acerca de Nuestra Sefiora. El tema mariano ha sido
muy socorrido en todo tiempo en las letras espanolas. Juan de la
Cruz no era amigo de tratar cuestiones que ya habian sido debatidas.
Lo mismo le ocurre con algunos otros temas espirituales y de ora-
cion, sobre los que tampoco delibera gran cosa porque los encuentra
suficientemente expuestos por otros autores. Le place mds bien ir
por sus propios derroteros y dar doctrina sobre materias apenas toca-
das por otros escritores. De ahi la originalidad de los libros de San
Juan de la Cruz. Pero el no tratarlas €l de intento no significa que las
ignorara o que no las tuviera en cuenta en la elaboracion de sus
propios libros. Aunque sélo sea de pasada las menciona o alude a
esas otras cuestiones con relativa frecuencia.

Esto pasa en relaciéon con la Virgen Maria. Juan de la Cruz
conoce a fondo lo que es y lo que significa el papel de la Madre de
Dios en todo el proceso de la redeuem y de la santificacion de las
almas y ha calado profundamente en su misterio. De ahi las tan
caracteristicas y singulares referencms que hace de vez en cuando a
Nuestra Sefiora.

A

”m.u‘-,_m—'m‘ M.a’ _.ﬂﬁ&ﬁ &ﬁﬁuﬁ: -f;";'n’._‘: g




\‘
+

L .

Esto ha bastado para que algunos mari6logos y sanjuanistas ha-
yan buceado en los escritos sanjuanistas y hayan extraido de 103
mismos interesantes filones de auténtica y bien argumentada mario-

logia.

sobre la Virgen Maria s6lo con cuatro textos marianos del santo
carmelita, pero si se pueden estudiar algunos aspectos manoléglcos
a 1a luz de la doctrina del mistico doctor. Es lo que se ha hecho.

Por eso nos ha parecido oportuno y util recoger aqui los trabajos

especialmente elaborados en esta perspectiva. No son muchos, pero
creemos que han sido cuidadosamente preparados y claramente ex-
puestos por sus autores. Los estimamos también merecedores de un
mayor conocimiento y difusién (ya que aparecieron en su dia en
revistas especializadas) y pensamos que esta es una buena ocasion
para ello. Asi tendremos la mds acabada y variada vision mariana de
. San Juan de la Cruz y la mds exacta vision sanjuanista del misterio
b central de Nuestra Sefiora.
Sus autores son todos carmelitas descalzos, muy acreditados
mo maestros de espiritualidad y especializados en mariologia
embros que son en su mayoria de la Sociedad Mariol6gica
’ estos:

b o '. :;

NO JESUS.-Socio fundador de la Mariolégica Es-
lecirse que Otilio casi inaugurd la serie de “Estu-
publicando en su segundo volumen, en 1943,
a Mariologia de San Juan de la Cruz.

iDALENA ~Este benemérito y conocido au-
en los primeros afios de la “Rivista di vita
1 trabajo de gran valor mariano-sanjuanista:
0 de la gracza de Maria Sant&tzma segsin la

No se puede en rigor y en detalle escribir un tratado compiéio .




SEBASTIAN DE LA SANTA FAZ.-Este carmelita descalzo inglés

publicé en la revista londinense “Mount Carmel” sobre Nuestra
Senora en la teologia de San Juan de la Cruz (1961).

EFREN DE LA MADRE DE DIOS .-El padre Efrén, tan buen san-
juanista como teresianista, a instancia nuestra aplic6 en MI-
RIAM (1963) la doctrina de San Juan de la Cruz a las Aparicio-
nes de la Virgen y en su dltima obra “El Monte y el Castillo” ha

trazado un compendioso Retablo de Santa Maria inspirado en el
doctor del Carmelo (1987).

ILDEFONSO DE LA INMACULADA —El padre Ildefonso ha pre-
sentado en varias ocasiones el principio mistico mariano de San

Juan de la Cruz, en trabajos publicados en MIRIAM (1963) y
“Estudios Marianos” (1974).

ENRIQUE LLAMAS.-El presidente de la Sociedad Mariol6gica
Espanola, padre Enrique, ha estudiado la imagen mistica de Ma-
ria a la luz de San Juan de la Cruz y asi la present6 en un

Congreso Mariolégico Internacional (“Estudios Marianos”,
1980).

JOSE VICENTE RODRIGUEZ.-El consumado sanjuanista padre
Jos€ Vicente, con la meticulosidad que le caracteriza, recogio
todo sobre la presencia de Maria en los escritos de San Juan de

la Cruz, publicado en su libro “Profeta enamorado de Dios y
Maestro™ (1987).

JOSE FERREIRA.-EIl padre Ferreira ha comentado la cita sanjua-
nista de Juan Pablo II en su enciclica mariana “Redemptoris
Mater”. Comentario publicado en “Maria, Hoy - 3" (Sevilla,
1988).

ISMAEL BENGOECHEA.-Por nuestra parte, uniendo mariologia y
pneumatologia en nuestro santo, publicamos un extenso articulo
sobre el Espiritu Santo y la Virgen Maria, segiin San Juan de la
Cruz (“Ephemerides Mariologicae”, 1981). Corren también por
nuestra cuenta en este presente libro las secciones primera y
tercera: Marfa en la Vida y en la Poesia de San Juan de la Cruz.




Estos estudios mariolégico-sanjuanistas los publicamos aqui
ahora formando el ntcleo central de esta obra. Pensamos. que valia la
pena dar a conocer este fondo disperso sobre una cuestion tan poco
divulgada y contribuir de esta manera a realzar la figura de San Juan
de la Cruz en el campo de la mariologfa. Asi se podrd comprobar
que la valia personal de este doctor de la Iglesia no se agota en las
ciencias de la pura espiritualidad y de la literatura. También alcanza

a la teologia mariana.

Los dejamos asi, tales como los publicaron sus autores, para
regusto y examen de estudiosos y devotos.

Don Baldomero Jiménez Duque ha publicado un articulo que
versa sobre el mismo tema del que trata este libro, naturalmente
restringido al espacio que ofrece una revista. Sus apreciaciones coin-
ciden en sustancia con los trabajos que recogemos en este volumen,
donde se desarrollan con toda amplitud. (La Virgen Maria y San

~ Juan de la Cruz - “Teologia Espiritual” 33 —1989— 47 - 60). Lo
__propio acontece con otros estudios mariano-sanjuanistas: de David
Conaghan, Jean Mondel, Nilo de San Brocardo y R. M. Valabek.

A.— En torno a la poesia de San Juan de la Cruz mucho
No vamos a descubrir viejos mediterrdneos, mas que
plotados. En la parte que nos atafie: la presencia de
ersos del Poeta, nos ceflimos a sus romances, que es
¢ Juan de la Cruz se refiere a Nuestra Sefiora
i Ap?gciacién y otras dos a la Natividad del

nal rozamos levemente algunas cuestio-

>a como a la teologfa mariana.
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LA VIRGEN MARIA EN
LA VIDA DEL SANTO




Nacimiento de Juan. La Madre de Jestis lo acoge con sus rayos de luz.

Grabado de Matias de Arteaga.




LA VIRGEN MARIA EN LA VIDA
DE SAN JUAN DE LA CRUZ

¢Queda algin flanco de la polifacética personalidad de San Juan
de la Cruz que no haya sido estudiado, ponderado y expuesto en
articulos y libros? Serd dificil encontrar todavia grandes novedades
inéditas en la diminuta a la vez que gigantesca figura de este “lindo
frailecillo de corazén incandescente™. No inédita, pero si menos per-
sistente ha sido la consideracion global de la presencia de la Virgen
Maria en la vida del Santo, en la doctrina del Doctor y en los roman-
ces del Poeta, fray Juan de la Cruz.

Nos ceniremos en estas lineas a presentar levemente la accién
perenne, visible o invisible, de la “Graciosa Madre de Dios” (como
¢l la llamé en sus versos) en la vida de este gran creyente, que es el
Cisne de Fontiveros. Intentaremos hacer nuestra exposicion fundéan-
donos preferentemente en relatos y testimonios fehacientes de pri-
mera mano transmitidos por testigos directos y expresados en decla-
raciones juradas que responden de su autenticidad y de su veracidad
histérica.

La Virgen Maria en la vida de San Juan de la Cruz

Es constante la presencia de Maria a lo largo de la existencia de
Juan de la Cruz. Es sintomdtico que, entre los 59 episodios que
grabé Matias de Arteaga para ilustrar la v:da del Santo en nueve de




por la Madre de Dios; en el moribundo que un sdbado de la octava
de la Inmaculada se va a cantar con la Virgen maitines al cielo.

Juan de Yepes es educado en el hogar por su madre Catalina
Alvarez en espiritu profundamente religioso y en las practicas tradi-
cionales de la piedad cristiana de aquellos tiempos. El culto y la
devocion a la Virgen Marfa era como el santo y sena de aquella
incipiente espiritualidad, y lo fue de nuestro personaje. Todos los
testigos que declaran en los procesos informativo y apostélico del
Santo a la pregunta tres que versa sobre su devocion a Maria, decla-
ran de la manera més rotunda acerca de su intensa, sincera, constante
y tierna piedad mariana.

Muy sefaladamente lo hizo fray Martin de la Asuncién, que
acompai6 al Santo en muchos viajes y convivié con €l largas tempo-
~ radas: “Era tan devoto de Nuestra Sefiora, dice, que todos los dias
~ rezaba el Oficio de Nuestra Sefiora de rodillas..., y cuando iba de

'y confidencialmente se los revelaba (a pesar de
descubrir sus intimidades personales) para acre-
L la Vlrgen Este es el origen de esos favores
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Salvado de las aguas por Maria

Por tres veces salvé de las aguas la Virgen Maria a su devoto
Juan. Dejemos que nos lo cuente Fernando de la Madre de Dios:

—«El lo sabe “por habérselo oido decir al padre fray Luis de
San Angelo, religioso antiguo, grave y de crédito, que estando en
la ciudad de Granada en compaiiia del santo fray Juan de la Cruz
le cont6 el Santo como siendo nifio, jugando con otros nifos
junto a una laguna honda, cay6 dentro de ella, y estando en gran
peligro de ahogarse, por tener mucha agua y lodo, se le apareci6
la Virgen Santisima y le pedia la mano para sacarle de ella, y
contaba el santo Padre esto, diciendo: “Miren mi boberia y sim-
pleza, que me pedia la mano, y como yo la tenia llena de lodo no
se la queria dar por no la ensuciar la suya, que era tan hermosa
y linda. Y estando en esta contienda llegé alli un labrador, y
como le vio en tan grave peligro y que no podia salir, me alargé
una vara larga que traia en la mano y me asi de ella, y asi sali
de la laguna™ (2). El mismo suceso lo refiere fray Martin de la
Asuncion, que se lo oy6 contar “muchas veces™ (3).

La segunda vez que la Virgen salvé al nifio Juan fue en el hospi-
tal de Medina del Campo, donde cayé en un pozo profundo de noria
empujado al parecer por un compafiero de juegos. Son innumerables
los testigos, incluso algunos presentes en el suceso, que se refieren a
este caso. El hecho fue histérico y pronto se divulgé entre la gente.
El mismo Juan de la Cruz lo referird mds tarde a muchos de los
declarantes en los procesos y estos mismos lo relatan como algo
publico y notorio. Entre ellos Inocencio de San Andrés, Martin de la
Asuncion, FenmdodehMadtcdeDlosyAmomodelEspﬁtm
Santo.




Entre los carmelitas calzados, informados por fuentes distintas,
lo atestiguaron también como cosa muy conocida José de Velasco y
Gabriel de San José. Este tltimo, que conocié y traté al Santo, dice:

—“Cay6 en un pozo y habiendo estado mucho tiempo dentro,
salio vivo y sano, por merced que le hizo Nuestra Sefiora” (4).
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Juan sacado milagrosamente del pozo por la proteccion de la Virgen.
Grabado de Matias de Arteaga.




Valga por todos los testigos el relato de la Madre Francisca de la
Madre de Dios:

—«Dice que ella: “tuvo comunicacion con fray Juan de la
Cruz, de cuyas palabras conoci6 era muy devoto de la Virgen y
le cont6 que siendo muchacho habia caido en un pozo y que no
se habia hundido, sino se sostuvo sobre el agua hasta que llegé la
gente a sacarle, y que Nuestra Sefora le habia hecho mucha
merced de tenerle de la mano dentro del pozo; y que desde
entonces le habia cobrado a Nuestra Sefiora grande amor, tanto
que donde quiera que la veia pintada le daba gran consuelo mi-
rarla y le regalaba en mirarla, con que le crecia més el amor,
viendo con el cuidado que le hacia oficio de madre. Asf lo sabe
esta testigo por habérselo oido al padre fray Juan, a cuyas pala-

i bras se le debia dar tanta fe y crédito, porque en ellas y en sus
_obras parecia una cosa del cielo”» (5).

era vez se encontr6 Juan de la Cruz metido en aguas con
vida y también entonces la Virgen Maria acudi6
O cuenta su compaiiero de viaje fray Martin de la

fms hacia Jaén le conté que vin
llegando a un rio que venia algo ;

ébajo, Y que entré por entre las:
0 y cay6 en el agua, y estando
Nue&ra Sefiora que le asi6 de




La Orden de la Virgen

Un momento fuerte de decisién plena para Juan de Yepes fue
cuando hubo de escoger el destino de su existencia terrena. Conven-
cido de que se habia de consagrar a Dios de por vida se le presenta-
ban diversas opciones en Medina del Campo: ser sacerdote capelldn
del Hospital, religioso de la Compaiiia, tal vez franciscano... Sin
embargo, Juan opt6 por la Orden del Carmen. La raz6n bien patente
para esta eleccion la apuntan todos los contemporaneos y todos los
bidgrafos: por tratarse de una Orden de la Virgen. Valga por todos la

declaracion de su primer bidgrafo, carmelita de la Observancia, de
Medina del Campo, José de Velasco:

—"“Juan de la Cruz habia sido siempre muy devoto de la Virgen
nuestra Sefiora, y movido su pecho y corazén de esta devocion,
tomo el hdbito de la Orden de Nuestra Sefora la Virgen Maria
del Monte Carmelo... Y siempre le estuvo muy agradecido por
haber recibido el hdbito en su santa religion, donde se mostré

siempre muy su devoto y capelldn y dio muchas muestras de lo
mucho que la amé™ (7).

Esto mismo corroboré el también carmelita calzado Jerénimo de
Olmos, contempordneo del Santo:

—“Fray Juan tomé el hdbito de fraile carmelita, y fue muy
devoto de la Virgen Nuestra Sefiora, pues la escogié por madre y
patrona y se entré en su religién” (8).

Lo propio confirma Marfa del Sacramento en su Dicho de Cara-
vaca: e o aetad

“Pormoidodwh'pormmmmmgoqu
Cruz, con la deve ’;"mmwmah
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Esto mismo lo repiten como voz comin muchos otros testigos.
Citemos la frase de Fernando de la Madre de Dios:

—“Todo el tiempo que este testigo conocid y traté al santo fray
Juan de la Cruz le vio como fue devoto de Nuestra Seora la

Virgen Maria, y cree que si no lo fuera no tomara el habito de su
Religién del Carmen” (10). E
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Con el favor de Maria, Juan estrecha los instrumentos de la Pasion,
f Grabado de Matias Arteaga.




Entre el Paular y el Carmelo

do sacerdote, fray Juan de Santo Matia siente an-
<ias de una mayor perfeccion y para darse mds de lleno al amor de
<u Dios estd rumiando en su interior el pasarse a la Cartuja.

En ese mismo tiempo la Madre Teresa de Jesus estd gestionando
la extension de su reforma descalza a los religiosos varones de la
misma Orden del Carmen. Asi se lo pide al Padre General Rubeo
“poniéndole delante el servicio que era de Nuestra Sefiora (de quien
era muy devoto). Ella debfa ser la que lo negoci6™ (11)..

La Cartuja era la gran atraccion en aquellos tiempos para las
almas deseosas de una mayor santidad en clima superior de retiro,
silencio y oracién. De este imédn se sinti6 tocado el misacantano

Recién ordena

carmelita fray Juan.

No es poco honor para la Orden de San Bruno que estuviera en
trance de conquistar para su gloria al doctor y poeta fray Juan de la
Cruz. Pero dos mujeres, Teresa de Jesis y la Virgen Maria, se coali-
garon para reconquistar para el Carmelo al humilde hijo de Fontive-
ros. La Cartuja nada perdi6 de su prestigio de santidad y el Carmen
~ Descalzo no s6lo alcanzé prestigio sino que recuper6 la razén misma

Virgen envié a Teresa al futuro San Juan de la Cruz. La
_santo tuvieron el primer encuentro en el monasterio de las
alzas de Medina (1567). Fray Juan se le confia y le
snto de pasarse a la Cartuja del Paular. La Madre
perfeccion pero le sugiere “el gran bien que
orarse, ser en su misma Orden y cudnto mas

& _, =
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La Virgen ofrece un lirio a fray Juan en premio a su pureza. Es confirmado
en gracia. Grabado de Matias Arteaga.




Asi qued6 prendido fray Juan de nuevo en la Orden de la Virgen.
Todo lo que pretendia lo hallaria en la Orden de Nuestra Sefiora, Y
€l inauguro la nueva vida siendo el primer carmelita descalzo.

—"En llegando a Duruelo, recogido en oracién, hablando con
Cristo y su Santisima Madre, quitado el hdbito delgado de calza-
do, se puso el grueso sayal, con los pies descalzos por el suelo,

Mucho se agrad6 con esto la Virgen Marfa, en cuya posesion y
honra se levantaba esta obra” (13).

La Virgen en la carcel de Toledo

Juan de la Cruz aludird més tarde a las grandes mercedes que en
la cdrcel conventual de Toledo recibis del Sefor y de la Virgen

. Marfa. Entre esas mercedes se cuentan visiones Yy apariciones de

Si es cierto que a los nueve meses de estar alli encerrado, la
’ ndita provocé su escapada. La cosa comenzé de este
14 de agosto de 1578 entra en la carcelilla el prior padre
iendo a fray Juan tan recogido, le pregunta: “;En qué
22”; a lo que contesta fray Juan: “Pienso en que
- Nuestra Senora y gustara mucho decir misa”.

6 el padre Maldonado y cerr6 la puerta,

/ Juan, sin duda inspirado y alentado por la

/ de forma bien rocambolesca y miste-
oche oscura / con

carcel “en una n
una proteccién muy especial pare-
J@.Wda, el pellejo y la libertad en

tiguan |os numerosos testigos
a este respecto,
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El padre carmelita calzado Gabriel de San Jos€, que conocié y
traté al Santo, dijo:

—“Vi que, estando preso en el convento de Toledo... padecié
con mucha paciencia, y s€ que por orden y mandado de la Vir-
gen nuestra Sefiora, por una ventana muy alta de la cércel, se
sali6, siendo por todos tenido por cosa milagrosa haber salido
con vida de parte tan alta... y Nuestra Sefiora le levantoé y sacé

fuera de las tapias™ (14).

Lo confirmé su carcelero, el también carmelita calzado Juan de
Santa Marfa, quien tuvo esto “por cosa milagrosa, ordenada por
Dios, para que su siervo no padeciese mds y ayudase a su Reforma y
Descalcez” (15). Otros 19 carmelitas descalzos y descalzas certifica-
ron esta salida milagrosa con la intervencion de la Virgen en favor
“de Juan de la Cruz (16).

Zlq. ice fray Martin de la Asuncion:

~“Luego aquella noche siguiente (de la repulsa del padre Mal-
ado) se le aparecié Nuestra Sefiora con mucho resplandor y
d, y le dijo: “Hijo, ten paciencia, que presto se acabardn
os y saldrds de la prisién y dirds misa y te

 esto todo el dicho Santo se lo cont6 a este testigo
arlo a la devocion a la Virgen Santa Maria” (17).

detalles José de Velasco:

estis le socorrié envidndole a la Virgen San-
» amaba) que le sacase de la prisién donde
y tribulaciones. Librole y pisole en sal-
yeranza estaba de poderse librar de tan
prisiones. Buscdronle con gran dili-



gencia, luego que le echaron de menos, y hasta Avila y Medina
le siguieron, y como la Virgen fue en darle libertad, no consintié
en que le topasen los que le buscaban» (18).

A mayor abundamiento certifican la salida milagrosa de la cércel
con la intervencion de la Virgen Santisima todos estos testigos (indi-
camos la pagina correspondiente del volumen 14 de los Procesos en
BMC):

Fernando de la Madre de Dios, 146; Leonor de Jesis, 157-159;
Francisca de San Eliseo, 164; Florencia de los Angeles, 191; Ana de
San Alberto, 200; Marfa de la Encarnacién, 221; Maria de la Con-
cepcion, 260; Ana Maria, carmelita de La Encarnacién, 304; Alonso
de la Madre de Dios, 388; Jerénimo de San José, 422.

Del volumen 13 de la Biblioteca Mistica Carmelitana: Constanza
de la Cruz, 364; Beata Maria de Jesus (Rivas), 366-367; Isabel de
Jestis Maria, 371; Inés de Jesus, Isabel Bautista, Petronila Bautista,
Ana de los Angeles, Ana de San José, 406; Beata Ana de San Barto-

lomé (Obras completas, ed. Roma, 1981, p. 63).
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“La de la capa blanca”

Otra merced mariana registran los anales del Carmelo en favor
de fray Juan de la Cruz. Nos la refiere asimismo fray Martin de la

Asuncion, que se hallé presente al suceso:

_“Estando fray Juan de la Cruz en la fundacion del convento
de San Roque de carmelitas descalzos de la ciudad de Cdrdoba
andando derribando una parte para labrar la iglesia, habiéndose
cavado la pared por los cimientos, queriendo los oficiales derri-
barla con unas sogas a una parte, la pared se cabeced a la parte
donde estaba el venerable padre fray Juan de la Cruz, y lo hun-
di6 el aposento y derribo, y acudiendo los peones y frailes para

~sacarle, entendieron que estaba muerto y lo hallaron, después de

~ haber quitado muchas piedras y tierra de un rincén de dicho
_ aposento, riéndose, diciendo que habia tenido grandes puntales,

ue la de la capa blanca (aludiendo a la Virgen del Carmen) le
bia favorecido sin lesion ni otro dafio alguno™ (19).

ndo las gracias y favores especiales de la Virgen para su
erénimo de San José en el Proceso de Segovia
) que habia oido y tratado a quienes conocieron a

de la Cruz, desde su tierna edad, fue devotisimo
n cuya devocion su misma madre Catalina
nifio, y que la gloriosa Virgen Nuestra
grosamente muchas veces. Sostivole una
aguna honda; otra vez sobre las de
ez le libré de las de un rio impe-
salir de la cércel en que le

v




La Virgen salva a fray Juan en el derribo de la casa de Cérdoba.
Cérdoba. Antiguo convento carmelita de San Roque.
Anénimo del siglo XIX.




Las fiestas con Maria

Este fiel devoto de la Virgen que era Juan de la Cruz gustaba
celebrar las fiestas de Nuestra Sefiora de forma muy activa y partici-
pativa. Veamos cOmo celebré una Navidad en Granada:

—“Llegada la noche del santo Nacimiento, hizo poner a la
Madre de Dios en unas andas, y, tomada en hombros, acompafia-
da del siervo del Sefior y de los religiosos que la seguian cami-
nando por el claustro, llegaban a las puertas que habia en €l a
pedir posada para aquella Sefiora cercana al parto y para su




€sposo, que venian de camino. Y llegados a la primera puerta
pidiendo posada cantaron esta letra que el santo compuso: Del
Verbo divino, | la Virgen prefada, | viene de camino, | si le dais
posada.

Y su glosa se fue cantando a las demds puertas respondiéndo-
les de la parte de adentro religiosos que habifa puesto alli, los
cuales secamente los despedian. Entonces les replicaba el Santo
con tan tiernas palabras, asi del explicar quién fuesen los huéspe-
des que la pedian, de la cercanfa al parto de la doncella, del
tiempo que hacia y hora que era, que el ardor de sus palabras y
altezas que descubria enternecia los pechos de quienes le ofan y

estampaba en sus almas este misterio y un amor grande a
Dios™ (20)

La Purificacion— No menor ternura sentia en otras fiestas de la
Virgen, como cuando en Baeza “un dia de la Purificacién, haciendo
€l el oficio de celebrante, acabadas de bendecir las candelas, tomé en
sus manos el Nifo Jesus, tomandole de los brazos de Nuestra Sefo-
ra, y asi le llevé toda la procesion, representando bien las ansias del
santo Sime6n. Fue acto que llené a muchos de devocién™ (21).

La Inmaculada.— Devotisimo de Maria Inmaculada, Juan de la
Cruz “daba gracias a Nuestro Senor por la luz que habia dado en su
Iglesia para que en ella se celebrase su Purisima Concepcion, fiesta
que esta Orden la celebra con octava desde el aiio de 1306 (22).

Las Imdgenes— El doctor mistico era tan devoto como ilustrado,
por eso apreciaba debidamente las imdgenes y pinturas de Nuestra
Senora. y éhmmlas labraba y las encargaba a veces para sus con-

e iglesia: mzqwimquem culto fuera bien entendido y
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Un buen apellido.— El Padre Fernando, novicio carmelita on
los Martires de Granada, nos refiere como el Santo le escogi6
apellido religioso: ‘L ‘

—“Fray Juan de la Cruz era devotisimo de la Virgen, tanto que
a este testigo al tiempo y cuando se le dio el hibito que trae, log
religiosos que se hallaron presentes, unos decfan se pusiese
sobrenombre u otros otro, diferente cada uno, conforme a su
devocién, y el Santo le dijo: “Hijo, no se llame asi, sino Fernan- .
do de la Madre de Dios, porque la Virgen Santisima se huelga
mucho la llamen Madre de Dios”. Y asi se llama este testigo
fray Fernando de la Madre de Dios, por habérselo puesto el b

santo fray Juan de la Cruz y por ser tan excelentisimo nombre”
(24). B

*“A cantar maitines con la Virgen”

- Han pasado ya casi cuatrocientos afios desde que Juan de la C
‘muri6 en Ubeda (1591-1991) y todavia est4 presente entre los
la memoria de los tltimos momentos de aquel frailecillo sobre la
R4 e se

S

an Juan de la Cruz fue la de un mistico enamora-
0 €]l mismo la habia descrito en su “Llama ¢

‘una muerte de amor. Por eso fue una m
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Rasgos marianos de la muerte de San Juan de la Cruz que pode-
mos resumir en estas rafagas: desde la vispera de la Inmaculada
(sdbado 7 de diciembre), fray Juan pregunta insistentemente: “;Qué
dia es hoy?” (se infiere que en esa fecha ha recibido buenas nuevas
para muy pronto); se descubre que Juan sabe que va a morir al
despuntar el alba del sdbado, dia consagrado a la Virgen, 14 de
diciembre; al recordarle los frailes el significado de esa fecha, fray
Juan sonrfe pensando en la gracia sabatina de su escapulario carme-
litano; Juan pide al prior en limosna “el habito de la Virgen” para ser
enterrado; al ofr tocar las campanas para maitines, Juan de la Cruz
anuncia que €l “va a cantarlos con la Virgen al cielo”.

Todo esto nos lo dejaron declarado y escrito el padre Bartolomé
de San Basilio y Francisco Garcia, presentes en la muerte de San
Juan de la Cruz.

—“Estando un dia de estos el Santo con otros religiosos pasan-
do el tiempo en pldticas del cielo, vino a hablar de los favores
que en la hora de la muerte hace la Madre de Dios a sus devotos
al partir de esta vida, y asimismo después, si bajan al purgatorio.
Llegé a ponderar el singular favor que la Madre de Dios habia
hecho a esta Orden y a sus religiosos y cofrades que traen su
escapulario, en haber puesto su palabra de que los acudiria con
su intercesion y favor en el purgatorio para sacarlos de alli y
particularmente en el dia del sdbado. Veiasele como se regalaba
dentro de si con la memoria de este beneficio. Dijéronle los
religiosos: “Padre nuestro, ciertos estamos de como premio de
esta devocion de VR a Nuestra Seiiora ha de llevarle nuestro
Senior de esta vida en dia de sabado por si fuere al purgatorio

salga luego de alli” (25).
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_“Ocho dias antes de su muerte Supo el dia y hora
(rénsito, y de lo que se le vio'y oy6 se coligio habia-.f.tde“ag‘;
de ello por la Madre de Dios, porque vuelto a ella dqo: Bend ta
sedis Vos, Sefiora, que en VUesiro dia sdbado queréis que parta
de esta vida”. Y asimismo se entendi6 que el tal aviso habia; sido
sdbado, visperas de la Inmaculada Concepcion, siete de diciem-
bre, porque desde este dia fue preguntando todos los dias: “;Qué
dia es hoy?” En la noche del dia 13, “oyendo una campana,
preguntd: ;A qué taien?” Respondiéronle que las monjas deh B
Madre de Dios tocaban la campana a maitines a las diez. El dijo:
“Y yo también, por la bondad del Sefior, los tengo de decir con
la Virgen Nuestra Seiiora al cielo”. Y luego. enternecido, con
esta dulce memoria de la sacratisima Virgen, hablando con ella
le dijo: “Gracias os doy infinitas, reina y sefiora mia, por este
favor que me hacéis en querer que salga de esta vida en vuestro

dia, sabado™ (26).

Por su parte, Catalina de Cristo, una de aquellas mujeres ubeten-
ses que lavaban las vendas del Santo, hija de Fernando Diaz, presen-
te éste en la muerte de fray Juan al que sostenia la vela antes de
morir, recogiendo lo que en aquellos momentos pasé en la celda
carmelitana, declard: “A las once pregunt6 qué hora era y qué dia es
mafana; y como le dijeran que era sabado, respondi6: “Dichoso dia
para mi, que a rezar maitines con la Virgen tengo de ir”. En tan
buena compaiiia, con Jesis y la Virgen, Juan de la Cruz entregd su
alma a Dios. (27).

Exactamente lo mismo dijeron los religiosos presentes a la muer-
te del santo al padre Alonso de la Madre de Dios, que vino a Ubeda
y residi6 en este convento afio y medio: “Pregunté a qué tafiian;
dijéronle que unas monjas tafifan a maitines; €l anadi6: “Yo, por la
misericordia de mi Dios, los tengo de ir a decir con la Virgen

ellas le dio de nuevo gracias por quererle llevar en
(28). etk S




La Virgen visita a fray Juan durante su ultima enfermedad.
Grabado de Matias de Arteaga.
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Y. si se extasié fray Juan cierta vez en Caravaca viendo una
imagen de nuestra Sefiora hasta exclamar: “;Qué bien me estuviera
yo en un desierto solo con esta imagen!” (29), ahora en el desierto
inmenso de la gloria la felicidad de Juan de la Cruz serd plena, no
contemplando imégenes, sino alabando cara a cara a la Trinidad
augusta en unioén con Marfa, la Hija del Padre, Madre del Hijo y

Esposa del Espiritu Santo.

Con la Virgen en la Gloria

Juan de la Cruz, a fuer de buen carmelita, fue un alma consagra-
da a la Virgen todos los dias de su existencia terrena. Pero es que en
el cielo sigue siendo carmelita y por eso mismo sigue siendo profun-
damente mariano. Nos han llegado senales muy significativas de ese
su marianismo celestial por testimonios de la mas calificada Sélven;:- N
cia. Nos lo va a contar su hermano de sangre y de espiritu, Francisco = =
de Yepes. .

En efecto, Francisco de Yepes gozé del privilegio de ver en una k|
reliquia de su hermano Juan de la Cruz que llevaba al cuello “a la
Santisima Virgen del Carmen, vestida con habito y capa blanca de
su Orden, con un Nifio Jests en brazos, a cuyos pies estaba el santo
fray Juan de la Cruz, y se le dio a entender que estar allf fray Juan
tan cerca de la Virgen era en muestras de lo mucho que la amo y
sirvi6 y de la gran devocion que siempre le tuvo” (30).

Aparte de esto, un dia en que Francisco andaba muy afligido en
su espiritu y lleno de trabajos, tuvo la siguiente vision:

s
’ -

_«Estando retirado en su aposento, vio con mucha claridad
luz su aposento, y luego entré la Reina de los Angeles, acompa-
fiada de muchos santos, trayendo a su lado al santo fray Juan de
la Cruz. En viendo la visita de la gloriosa Virgen y de su santo
hermano, se fueron las tinieblas y oscuridades que sentia en su
alma y comenz6 a resplandecer en su corazon una luz di /ina de




La Virgen en las reliquias del Santo.
Segovia, Catedral. Anonimo del siglo XVII.




tanto gozo y consuelo que no le cabia el corazén en el pec
se quisiera hacer lenguas para poder dar muchas gracias
muchas alabanzas a esta gran Sefiora por merced tan g
regalo tan seialado como le hacia en tiempo que estaba ne
do de consuelo. Y asi, con grandes jibilos de alegria que
interior sentia, la llamaba Maria Virgen y Madre de Dios. E
do embebido en decir estas cosas a la purisima Virgen y en
el parabien de sus heroicas virtudes y gracias, se llegé su .
hermano cerca de él y estuvieron un rato hablando los do
dulce y amigable conversacion, cosas del cielo. Pasado esi
comenzo el santo a cantar un prefacio de los que se dicen e

misa, con tanta gracia y armonia que se suspendi6 el siervo
Dios por mucho tiempo. En llegando a Sanctus, luego que
el prefacio, se fue el santo padre con la Virgen y los santos
venian en su compaiia” (31). "



Visién de la Virgen en las reliquias de fray Juan.
Grabado de Matias de Arteaga.




“La Madre de Dios es mia”

En la oracién del alma enamorada, en la que el santo e 1
nadas se regala el oido repitiéndose a si mismo una cascad
posesivos: Mios, mios... (“Mios son los cielos y mia es la tlerra.

Juan de la Cruz toma posesion también de la Virgen Marfa:
Madre de Dios es mia!”.

Y da la razon de tan fabulosas posesiones poseidas con tan absa-i
luta y radical propiedad: “Porque Cristo es mio”.

Todas las cosas son de Cristo; pero Cristo es mio: luego ted@%s
mio. El silogismo en barbara es concluyente y como decian lbs 1
antiguos: tumbativo. Jaméds hubo hombre tan ambicioso como Juan
de la Cruz; nunca hubo hombre més rico y opulento que él, porque
acaparo todas las propiedades de una tacada e hizo suyo el caudal de
todos los caudales y el capital de todos los capitales: “Todo para
mi”

Ahora bien, se nos ocurre insistir: Cierto, todo es mio porque
Cristo es mio; pero ese Cristo fue antes y primero de Marfa, y Maria,
la Esclava del Sefior, nos lo concibi6, nos lo engendrd, nos lo dio a
luz, nos lo cuidé, nos lo conservé y nos lo entregd para nosotros.
Nos lo dio en Belén, en Nazaret, en Jerusalén, en el Calvario. Nos lo
sigue dando desde el cielo.

(Como pagaremos a la Virgen Madre todo el bien que nos ha
hecho ddndonos a Jesus, si en Cristo y por Cristo todo es nuestro y
podemos exclamar y reclamar con San Juan de la Cruz? e

—*“;Mios son los cielos y mia es la tierra. Mias son las gentes. %’-"' v
Los justos son mios y mios los pecadores. Los dngeles son mios
y la Madre de Dios y todas las cosas son mias. Y el mismo Dios
es mio y para mi, porque Cristo es mio y todo para mi!™ (1).




Los reparos marianos de Juan Baruzi

Juan Baruzi, uno de los mis ilustres escritores sanjuanistas del
siglo XX, dedic6 en 1924 un esmerado estudio al manuscrito auté-
grafo de Andujar que contiene los Avisos del Santo. Baruzi les dio el
titulo acreditado de Aforismos.

En ese texto iliturgitano de los Dichos de luz y amor aparece la
Oracion del alma enamorada, y en ésta la referencia del doctor
mistico a la Madre de Dios.

Esta al parecer incidental alusién a la Virgen Maria en Juan de la
Cruz le sirvié a Baruzi para plantearse en nota el tema de la devo-
cion mariana en nuestro Santo y su impresion a ese respecto fue mds
bien negativa: “Es muy importante, escribe, advertir que Juan de la
Cruz, por su obra, es totalmente extrafio, no s6lo a una devocién
mariana (lo mismo que a cualquier otra devocién particular), sino a
todo lo que en este aspecto manifieste formas de piedad popular”
(Aphorismes de Saint Jean de la Croix, Bordeaux-Paris, 1924,
p. SR

Ademds, segin este autor francés, “nada nos habla tampoco de
cudl fuera la sensibilidad de Juan de la Cruz en su vida de cada dia.
Hay que acudir a su obra” (Ibidem).

De la obra del Santo el doctor Baruzi sefiala los dos textos ma-
rianos conocidos de la Subida 111, 2 y Cdntico A, 30, y esta referen-
cia de los Dichos, en tanto que pone en tela de juicio la autenticidad
de la Oracién a la Virgen del manuscrito de Beas.

Acerca de estas reservas expresadas por Baruzi en torno al mini-
marianismo de Juan de la Cruz como deducido de su vida y de su
obra sirvan estas puntualizaciones: @

1) Juan Baruzi, cuando escribia eso en 1224’ parece no conocer
la ingente cantidad de tesnmoniosdé @ contempo! g m
Juan en los que resaltan la'proﬁn{?t;h;:’ &f iy il i B
Santo, testimonios que fueron dados : %-u;:s» B o il
Silverio en el volumen 14 de la B ca Mistica L

2) Baruzi tampoco aduce todc
marianos esparcidos e ,:,
calibrar y exponer el rico
desprende de los m

3 i I;:;
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3) Finalmente, la mejor réplica a los reproches de Baruzi son log
trabajos mariano-sanjuanistas que publicamos en el presente libro,
cuya conclusién obvia es totalmente contraria a la precipitada afir- '
macion baruziana de que Juan de la Cruz “est tout 4 fait étrangerﬁ
une dévotion mariale™.

38
La “Oracion a la Virgen” (*)

Un presunto autégrafo sanjuanista aparece en Beas: la “Oracién
a la Virgen”, que, en escrito original, se conserva al frente del Libro
de las Elecciones de las descalzas del convento beacense.

El padre Gerardo publicé la reproduccién fotografica de este
texto en “Autografos de San Juan de la Cruz” (6).

Se trata de un papel que se pegé en este libro a mediados del
siglo XVIII. Se ignora de dénde procedia ese papel.

El texto de esa oracion es como sigue:

“Jesiis, Maria y José = Santisima Maria, Virgen de Virge-
nes, Sagrario de la Santisima Trinidad, Espejo de los Angeles,
Refugio seguro de los pecadores, apiddate de nuestros trabajos,
recibe con clemencia nuestros suspiros y aplaca la ira de tu Hijo
Santisimo” .

Al pie de esta breve oracién y con fecha 25 de mayo de 1759 los
s Vicente del Espiritu Santo, Andrés de la Encarnacién y Pedro
1 Teresa declaran que este texto tiene “grandisima probabili-
o por mano de Nuestro Glorioso Padre San Juan de
Gerardo lo da por autégrafo del santo y como tal
n su edicion de las obras completas de San Juan
Iverio dice de ella “que parece escrita de puiio
ir ﬁproducula aqui se remite a la gdigm
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Respecto a su autoria sanjuanista exponemos aqui la opinién de
los expertos.

Muiioz y Garnica y padre Gerardo se pronuncian a favor de este
alto supuesto siguiendo a Andrés de la Encarnacién. El padre Silve-
rio, que en 1919 se declaré conforme con la hipétesis positiva (8),
posteriormente cambié de opinién. En 1931 distingue entre la letra y
su composicién. Es decir, que esa oracién tal como aparece escrita
no es de puiio y letra de Juan de la Cruz, sino de la Madre Magdale-
na del Espiritu Santo (a la que llama Francisca por distraccion). Eso
no quita que el texto de la oracién no sea del santo y que la compu-
siese €l mismo, si bien afiade Silverio que pudiera haberla compues-
to “cualquiera que tenga un poco de cultura religiosa y de devocién
ala Virgen” (9).

En 1953 el padre Eulogio de la Virgen del Carmen dedicé a este
texto un detenido estudio caligrafico llegando a la conclusién de que
“no es un verdadero autégrafo del Reformador del Carmelo” (10).
El mismo Eulogio vuelve a negar en 1980 la autografia sanjuanista
de esta oracién mariana (11).

El padre Lucinio Ruano incluyé esta oracion en las dos primeras
ediciones de las obras del Santo en la BAC (1946 y 1950) y la
elimin6 a partir de la tercera (1955). Los editores subsiguientes de
San Juan de la Cruz no insertan esta plegaria en sus obras.

Nosotros nos inclinamos a pensar igual. Esta oracién no la esti-
mamos como genuino autégrafo de San Juan de la Cruz. El breve
escrito no presenta el aire y traza de los auténticos escritos del santo
y no resiste el andlisis de determinadas letras, dpices y rasgos. Por
otra parte, en cuanto a su texto, si bien parece muy de Juan de la
Cruz llamar a Marfa “Sagrario de la Santisima Trinidad”, no puede
decirse lo mismo sobre su frase final: “Aplaca la ira de tu Hijo" .
Para tan corta siplica se nos antoja “ira”, siendo asi que
Juan de la Cruz se muestra tan fino y gozoso toda vez que se refiere
a la Virgen Maria.




Hubo sobre todas una Mujer (*)

Hubo sobre todas una Mujer en fray Juan de la Cruz que fug el
amor de su vida; tan profundo y secreto, que la ador6 silente a oda as
horas en el altar iluminado e incandescente de su corazon. ,'.

Apenas 0s6 pronunciar su nombre para no turbar la atencwn
su contemplacion absorta. _

Abraz6 su Orden, profes6 su Regla, llevé su veste, adopté u -
nombre, habité en su casa e imité su vida de oyente, orante y _Of en-
te. '

Escribié libros fray Juan de alta ciencia y mistica teologia,
todo su saber lo centr6 y cifré en un modelo impar: MARIA
cual, estando desde el principio levantada a este alto estado, nunca
tuvo en su alma impresa forma de alguna criatura, ni por ella se
movio, sino siempre su mocion fue por el Espiritu Santo” (33). pir=-

Maria fue aliento de su Subida, luna llena de su Noche oscu%
melodia de su Cdntico, ardor de su Llama.
En la peregrinacion de fray Juan por la tierra no pudo haber; f. 4s
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El Ave Maria y la Llama de amor viva

Este enunciado, expresado asi sin mas aditamentos, puede p;
cer peregrino por la inverosimilitud de su acoplamiento. Sin em|
g0, ha sido objeto de todo un libro por parte del carmelita descal;
Agustin de la Cruz.

En 1987 apareci6 en Zaragoza este libro: Mds que ti, solo D,
con este subtitulo aclaratorio: Profundizacion del Ave Maria con |
Juan de la Cruz, a la luz y al calor de la Llama de amor viva y
Cdntico Espiritual.

Se trata, en efecto, de exponer y comentar la oracién del
Maria en clave sanjuanista, aplicando a la primera parte de la s: sa
cion angélica las estrofas y cometarios de la Llama de amor viva,
la segunda parte de la misma plegaria —Santa Maria, Ma&g
Dios~, las cinco tltimas estrofas del Cdntico Espiritual. -

El intento no deja de ser original y audaz, y el autor, cons C
de su temeraria empresa, nos previene que se ha arriesgado a
por su cuenta esta personal interpretaciéon mariano-sanjuanista
vechando la licencia que San Juan de la Cruz otorga al lector
canciones para que éste no se ate a una sola letra ni a una
declaracién, sino que las entienda con abierto espiritu como
de Dios que estdn henchidas de misterios y de sentidos. P
padre Agustin se ha permitido interpretar “e/ Cdntico y la L
g id canczén y beso de amor de Mart’a a su Amado Dm (F

‘ llega a persuadlrse de que “El Cdrmco y
de Mart’a su btograﬁ'a intima y



Concedamos al padre Agustin el beneficio que se dispensa a los
grandes inventores, que llegaron a descubrir unos principios impre-
sionantes, como Arquimedes y como Newton, por el procedimiento
ya clasico de: pensando en ello continuamente. Este carmelita de
Zaragoza, pensando continuamente, obsesionadamente, en la equipa-
racion del Ave Maria y la Llama de amor viva, ha llegado a conclu-
siones que tal vez a los que se sitian lejos de esa esfera no se les
alcanzan.

Este libro ha sido fruto de una larga y paciente reflexién:

—*Nunca me hubiera decidido a escribir mi Ave Maria en
clave sanjuanista, si no me hubiera percatado de que los escritos
de San Juan de la Cruz tienen luces y fuerzas verdaderamente

milagrosas para iluminar todos los misterios del Ave Maria”
(p. 37).

No se olvide, por tanto, que se trata aqui de una consideracién
del Ave Marfa a través de la letra y del espiritu de la Llama y del
Cantico hecha por el padre Agustin de la Cruz, no por San Juan de la
Cruz. No era ése, ni remotamente, el intento del santo doctor en este
caso. Si tal hubiera sido su intento ya lo habria manifestado él en la
presentacién de sus obras. Pero en éstas ni asomo se refiere a

ento, que se nos amoja bastante lejano, al menos
u inten "sSanJuandelaCruz



Independientemente de secundar o no la iniciativa del carmelita
aragonés, es obligado reconocer a st favor un vdlido criterio: Dado
que el propio doctor del Carmelo admite y hasta invita a ver varie-
dad de sentidos y aplicaciones en sus canciones, serd legitimo hacer
de ellas una version espiritual y sobrenaturalmente mariana.

Como, por otra parte, el mismo San Juan de la Cruz presenta a
Maria como paradigma perfectisimo de las almas que han llegado al
alto estado de la unién con Dios (Subida I11, 2. 10), serd razonable
que se pueda aplicar a la Virgen toda la doctrina positiva de perfec-
ci6n que ensefa el santo doctor en el Cantico y en la Llama, adapta-
da ésta convenientemente al grado excepcional de santidad que com-
porta la Madre de Dios. Y esto es lo que ha hecho el autor de este

libro en su peculiarisima compostura sanjuanista del Ave Maria. Y
aunque el santo rara vez menciona expresamente a Maria en sus
obras, sin embargo, sus ensenanzas cuadran admirablemente al alma

de Marfa, modelo de toda perfeccién. Por eso es aplicable a muchos
momentos del estado de unién de la Virgen lo que en alguna ocasion
- ;lRaniﬁesta en este libro “Mds que tii, solo Dios” : g
de la Llama parece escrito primaria y principal-
a, en la cual se cumplié con la mayor perfecc
ir la inteligencia humana” (p. 99). e

“Este texto

4

de nuestros dias dejando que los
as exégesis que elpmo:
de amor viva, |

a Llama

intel




La Virgen ayuda a fray Juan a pasar enjuto un rio.
Segovia. PP. Carmelitas descalzos. Anonimo del siglo XVIII.




II

LA VIRGEN MARIA EN LA
DOCTRINA DEL DOCTOR




ASPECTOS GENERALES

PRESENCIA DE MARIA EN LOS ESCRITOS
DE SAN JUAN DE LA CRUZ

| - José Vicente Rodriguez




Presencia de Maria en los escritos de San Juan de la Cruz*

Desde la perspectiva de Cristo y en orden a él y a toda su obra, a
todos sus nombres, hay que ver la vida y el misterio de la Virgen
Marfa, cuya existencia se caracteriza por lo teologal, lo cristologal,
lo pneumatologico.

Hay que verla también, y ya estd dicho equivalentemente bajo
estas dimensiones apuntadas, bajo la perspectiva de la “nueva crea-
tura”, del “hombre nuevo”, siendo ella la expresién més eximia y
lograda de esa novedad en una pura creatura de nuestra familia
humana.

En este recorrido mariano, sefialaremos primeramente los pasa-
jes en que habla de Ella, deteniéndonos a continuacién en algunos de
los textos, dandoselos, como quien dice, leidos al lector y al discipu-
lo, sin quitarle la oportunidad de profundizar y ampliar mas por su
cuenta.

Advierto que nuestra consideracién deja a un lado lo que pudiera

ser el magisterio oral mariano de Juan de la Cruz y su vida més
personal en el caso, aunque s emr seguros de que la cohe-
sién existente entre su persona y sus agisterios flmclona tam-
bién en este punto.
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Como los lugares explicitos en que habla de ELLA son pocos,
los sefialo o recojo aqui, de entrada:

1°9) en ROMANCE sobre el evangelio “in principio erat Ver-

bum’” acerca de la Santisima Trinidad, aparece explicitamente cuan-

do habla de:
la ANUNCIACION (versos 267-286)
y del NACIMIENTO (versos 287-310).

29) Letrilla navideiia: 4 versos del estribillo. 4

3%) Oracién del alma enamorada: aparece la Madre de Dlos b
como un bien, una riqueza del alma.

4°) 38 2,10: el texto fundamental mds profundo. Examen dei
mismo mds adelante. 4

59) 3S 36,1: hablando de imégenes. Véase 3S 42.5.

6°) CB 2,8=CA 2.8: sobre la intervencién de Marfa en las bogé
de Cana de Galilea. Se comenta mds adelante.

79 Llama B, 3,12; Llama A, 3,12: explica la palabra y la rt;@:
dad de “la obumbracién” . Se comenta més adelante.

8%) CB 20,10: acerca de los sufrimientos de la Vlrgen x
qué de ellos. | (o bl

9°) Carta 12 a una aspirante a carmelita descalza ‘193 iconseja
que tome por agobada a “Nuestra Sefiora y a san Jos§ en ell Ic
aquella coyuntura vocacional.
10“) Carta 8 a las descalzas de Beas inicia con “JESUS-M
a en sus almas”; lo mismo en la carta 20.
11 »sz CB comenzaba con IHS+MAR.
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instante de la vida de Marfa, asegurando que ya desde ese primer
instante, “desde el principio”, ELLA estaba elevada a la unién per-
fecta con Dios. Aqui implicitamente se afirma la inmaculada

concepcion, cosa, por otra parte, defendida tradicionalmente por la
Orden del Carmen.

; LA ANUNCIACION (Romance: versos 267-286)

» cuando en el seno de la Trinidad, en esa especie de consejo

i eterno de Dios, se acuerda la Encarnacién del Hijo, se estd pen-
sando, sin duda, en la Madre, pero no se hace explicita memoria
de ELLA hasta el momento de la ANUNCIACION:

Entonces 1lamé a un arcéngel

que san Gabriel se decia

y enviélo a una doncella

que se llamaba MARIA

de cuyo consentimiento

el misterio se hacia;

en la cual la Trinidad

de carne al Verbo vestfa;
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pudo ensefiar en los pueblos cercanos a Duruelo o en el barrio de
Ajates de Avila. .'

OBUMBRACIONES (Llama B 3,12 - Llama A 3,12)
« contexto: esta hablando de los resplandores de las lamparas de
fuego (=atributos divinos) y dice como “estos resplandores son
inestimables mercedes y favores que Dios hace al alma” (Llama
A 3,12) y que por otro nombre se llaman obumbraciones -
obumbramientos, lo cual “quiere decir tanto como hacimiento de 4
sombra, y hacer sombra es tanto como amparar, favorecer y
hacer mercedes, porque, cubriendo la sombra, es senal que la
persona cuya es estd cerca para favorecer y amparar”, b
texto: Y ahora llega la aplicacién mariana: &
“por eso, aquella gran merced que hizo Dios a la VIRGEN M
RIA en la concepcion del Hijo de Dios la llamé el éngel
Gabriel obumbracion del Espiritu Santo, diciendo: %
El Espiritu Santo vendra sobre ti y la virtud del Altisimo te h
sombra” (Lc 1,35).

Asi en Llama B 3,12; en Llama A, 3,12: “La virtud del
la haria sombra, porque habia de llegar tan cerca de E
Espiritu Santo que habia de venir sobre ELLA”, -

\i

o Eﬁ orden a esclarecer el tema, el lector ha de fijarse & en cier
firm samuamstas . X




seran las sombras que hard el Espiritu Santo a esta alma de las
grandezas de sus virtudes y atributos, estando tan cerca de ella, que
no s6lo la toca en sombras, mas estd unida con ellas en sombras y
resplandores, entendiendo y gustando en cada una de ellas a Dios,
seguin la propiedad y talle de él en cada una de ellas?” (Ibid., n. 15).

Se puede también facilmente inducir cémo la Virgen Maria llena
de la sombra luminosa de Dios y hecha Dios por participacion de
Dios, conforme a la terminologia sanjuanista, es o queda constituida
en imagen viva y revelacién de Dios, de modo que por ella y en ella
rastreamos un poco mas y mejor qué sera el mismo Dios. Asi subi-
mos desde esta gran realizacién divina al prototipo que es el mismo
Dios. Subimos desde ella y mucho més desde su Hijo concebido por
obra y gracia del Espiritu Santo que la obumbré.

Estudiando la Escritura y reflexionando sobre lo que significa la
sombra en la Biblia se recuerde cémo “a la idea de proteccién se
afade, a veces, (lRe 8,12) la de presencia intima de Dios; en este
sentido Jerusalén, como la Esposa del Cantar, puede “sentarse a su
sombra deseada” (Ct 2 3) En Marfa se hme lel sueﬁo reahdad cuando
le hizo sombra el podet dggf (Le i
sobre el que re nt




que eran joyas que la Esposa g
al desposorio traia; ‘
y la Madre estaba en pasmo
de que tal trueque veia:

el llanto de el hombre en Dios
y en el hombre la alegria,

lo cual del uno y de el otro ‘
tan ajeno ser solia. y

Como guia para el discipulo-lector ante estos versos, en los que
se une la religiosidad popular del “belén” con la profundidad del
te6logo contemplativo y mistico, le sugiero que una vez que haya
leido atentamente los versos que anteceden, se conteste a s mismo:

a) ;qué hace la Virgen Maria?;en qué se fija?,qué epiteto es- '
pecial se le da? S

b) se habla de joyas?;cudles son?;qué significan? Ban’

¢) ¢qué hacen los hombres, qué hacen los dngeles? ;
d) (qué hace Dios en el pesebre?

) (qué era lo ajeno de Dios, qué era lo ajeno del hor
Por debajo de esto més cercano a los sentidos y a la rej
os versos de Juan de la Cruz un profundo r?e ‘.
0s detalles conviene no perder de vista:

dsabagnd sispgs e e

(5 85
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Dios, quien convoca a “los dngeles y almas santas” a que participen
de su gozo, llamando al alma “su corona, su esposa y la alegria de
su corazon, trayéndola ya en sus brazos y procediendo con ella como
Esposo de su talamo” (CB 22,1). Es bien significativo que por dos
veces, citando Juan de la Cruz el texto del Cantar de los Cantares:
3,11, alusivo al Rey Salomén y a la corona con que le coroné su
madre en el dia de su desposorio, lo aplique del modo mas pleno a
Cristo coronado de almas (CB 22,1; CB 30,7). En la aplicacion, esa
madre del nuevo Salomén=Cristo ;quién es: la Virgen Maria, la
Iglesia?; o ges pura cita sin mayor captacién de su transcendencia?
Leido todo en clave mariana, se amplia nuestra visién de un
modo sorprendente y creo que, segin el santo, el tdlamo del que
Cristo sale o procede coronado es el mismo del que salié cuando
vino a este mundo. ;No es Maria Madre de la Iglesia? Y ;no alcanza
la Iglesia una alta cumbre mariana cuando alguien llega a la mds
elevada comunién con Dios? En relaciéon con el NACIMIENTO
tenemos también la letrilla sanjuanista ya copiada mas arriba en la
unidad segunda, al resenar los escritos poéticos (Véase Obras, p.
110, nota con asterisco. Véase mmblén BMC 14425 donde un testi-
2o ocular refiere como celebrz :
Cruz en Baeza, con procesion
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A continuacién da las razones de la eficacia de este modo de .‘
orar, después de haber puesto también como modelos de discrecign
en la oracién a las hermanas de Lazaro (Ibid.,). i

Quiero llamar la atencién sobre las dos frases que he subrayado:
la bendita Virgen y el amado Hijo. Tengo la impresién de que Juan
de la Cruz estd recordando que el Hijo era verdaderamente e/ Amado
de la Virgen Marfa y de aqui también la eficacia de su oracién,

“porque, cuando Dios es amado, con grande facilidad acude a las
peticiones de su amante” (CB 1, 13). Si la intuicién sugerida no
falla, tendriamos en esta pincelada sutil un gran elogio de Marfa
como de esa alguien que tiene bien entero en Dios y en su hijo el

corazén (Ibi.,). 4
: 2D
- Otro texto sanjuanista mariano tenemos en CB 20, 10 - GA@ .

R o | ol
ot

Anda fray Juan sonando con la semblanza del alma santa ﬂegﬁ
unior 'D!os y por lo que se refiere al dolor —una de las



en siete principales que se pueden desdoblar, sin duda, en setenta
veces siete;

— los motivos divinos de estos dolores y sufrimientos los deja
indicados: para que merezca mds; para que se afervore en el amor
(cfr. LB-prélogo, n. 3); por otros respetos, como pueden ser la ejem-
plaridad para nosotros, para que sepa por experiencia lo que cuesta
obedecer y sufrir, para que se asocie a la Cruz de su Hijo Jesucristo,
para la salvacion del mundo, etc. :

Juan de la Cruz es sobrio: apunta a la realidad sin mayores
comentarios que no habrian evitado otros escritores mas barrocos.

Para terminar puede leerse en Obras, p. 793, la nota puesta al
texto en cuestion. Interesa mds que nada la ultima linea: “Los casos
de Maria y de Pablo no son excepcién, sino la norma.”

Texto principal mariano: 3S 2, 10:

“Tales eran las (obras y ruego, oraciones) de la gloriosisima
Virgen nuestra Sefiora, la cual, estando desde el principio levan-
tada a este alto estado, nunca t‘uva en su alma zmpresa forma de
alguna criatura, i!iﬂare%&e j, S | ' |
fue por el Espfrzm Santo.748 ) Wweasrcrelon & sy os) b e
% 5 o0 Mw ;m :g,m sup -.um IR, 14 u-w*\
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A este punto se propone una duda u objeccion, cuya dureza no
disimula lo mds minimo:

-

“Dir4 alguno que bueno parece esto; pero que de aqui se sigue
la destruccién del uso natural y curso de las potencias, y que
quede el hombre como bestia, olvidado, y ain peor, sin discurrir
ni acordarse de las necesidades y operaciones naturales; y que
Dios no destruye la naturaleza, antes la perfecciona; y de aqui
necesariamente se sigue su destruccion, pues se olvida de lo
moral y racional para obrarlo y de lo natural para ejercitarlo
porque de nada de esto se puede acordar, pues se priva de las
noticias y formas que son el medio de la reminiscencia” (n. 7).

Responde a la duda y testifica que los olvidos, despistes, eék’
acerca de las cosas son pasajeros, pues cuando llega ya a tgw
- _‘de unién, todos esos inconvenientes van desaparecwm
o

~que “en habiendo habito de unién, ,quc«i@ ﬁ
-desfallecedeltqdolamemmaylag"
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Transformadas en ser divino las potencias del alma, se sigue que
todas sus operaciones sean divinas, con estas connotaciones:

— obras convenientes y razonables;
— el espiritu de Dios las hace a esas personas:
+ saber lo que han de saber
« ignorar lo que conviene ignorar
« acordarse de lo que se han de acordar
+ olvidar lo que es de olvidar
» amar lo que han de amar
* no amar lo que no es en Dios, segitin Dios.

A continuacién pone ejemplos:

* de oraci6n de una persona por otras. Rogara por ellas, si
esa es la voluntad de Dios, que, en ese caso le moverd la

voluntad para que haga esa oraclén pues EL la vaa escuchar
y atender. g | ey

Da de nuevo la razén de todo esto: de el por qué:
;¥ phaulb, «:.m ru l’ '-m, st h 2-w@do el olad 5
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lo mds importante en la vida de la Virgen MARIA, que aqui pone
como moviéndose en esa mayor altura de perfeccion “desde el prin-
cipio”, lo mas importante es la accién de Dios en ella, y la respuesta |
a €sa mocion, respuesta plenamente positiva y libre de otros impedi-
mentos y tropiezos.
¢COmo se puede explicar algo de esa accién de Dios, del Espiritu
Santo en el alma, en concreto de esa accién en la vida, en la_oracién,
en las operaciones de MARIA ? Aparte lo que dice Juan de la Cruz
en todo el contexto en que sitia sus afirmaciones en ese texto-
cumbre, habria que repetir —y quiero hacerlo transcribiéndolo literal-
mente— lo que ya hemos dicho tratando de “el hombre nuevo perfec-
to en Cristo”, “la nueva criatura perfecta”, (cual es la Virgen Marfa):
“No se define simplemente por una rectitud moral, por una perfec-
mén moral o psicolégica sino que llega mucho mas alld en cuanto
par e de la vida divina y de la accién de Dios, en virtud de la
| actividad cognoscitivo-afectiva del alma se hace divina
g6 esta “divinizacion” significa que todos los actos
1 Vil nte,peroqueDwscooperaconelladandm A
ar, acompafando al alma en la realizacion

l acto se dirige” (175). ,;,M
€ _lmlsteno de la vida de 0s en




Se ha escrito con toda razoén, refiriéndose a este paso sanjuanista:
“Creo que no es posible decir mas sobre la perfeccion de Maria con
menos palabras. El Espiritu Santo es el motor divino y el principal
agente de cuanto se refiere a Nuestra Sefiora y lo es en el modo més
eminente y en el grado maximo que realiza el Espiritu en las almas.
Porque ninguna otra estuvo exenta de toda forma de criatura desde el
origen y ninguna otra habia de recibir en si el don supremo de la
Encarnacion del Verbo” (176).

¢Muerte de amor? Una vida tan llena de Dios, de su presencia,
de su voluntad como fue la vida de MARIA, una vida que fue todo
amor, parece que no podia terminar sino con una muerte de amor.

Creo que con toda razén se ha hablado y se ha escrito ya mas de
una vez de esta muerte de Marfa como muerte de amor, teniendo en

cuenta la doctrina de San Juan de la Cruz. Uno de los que mejor ha
estudiado el tema ha escrito:

“Todas las caracteristicas del amor de muerte y de la muerte
de amor que indica Juan de la Cruz en la Llama pueden aplicarse
a MARIA, si bien la intensidad de su amor fue incomparable-
] . (8)| 1};___ ouna Alma 1 1 . -
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Esta pregunta por lo que tenga de duda u objecion se desvanece
lnmedlatamente si recordamos que més alto es Dios y tenemos obli-
gacion de imitarle, que mds alto y encumbrado que Maria es Cristo y
€s nuestro modelo sin discusién alguna.

Afirmamos, pues, pacificamente lo modélico y ejemplar de Ma-
ria para el creyente. Modelo, aqui no significa que haya tenido la
Virgen Maria que recorrer literalmente y tramo a tramo el mismo
camino, el camino trazado por Juan de la Cruz hasta la cima del
Monte de la Perfeccién. Esto es asi de evidente ya que, como hemos
venido diciendo, la Virgen Maria se vio “desde el principio levanta-
da a este alto estado™ (3S 2, 10). Podemos decir que ella nacié y se
cn6 en la cumbre pero desde la cumbre ve y ayuda y estlmula a

s

- de este modelo y la imitabilidad por P nues-

acior wncneta, es muy variada: o ’M’
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reciprocamente estas dos cosas; y asi, dird de un modo definitivo:

“digo que el Espiritu Santo alumbra al entendimiento recogi-
do, y que le alumbra al modo de su recogimiento, y que el enten-
dimiento no puede hallar otro mayor recogimiento que en fe; y
asi no le alumbrard el Espiritu Santo en otra cosa mds que en fe;
porque cuanto mds pura y esmerada estd el alma en fe, mds tiene
de caridad infusa de Dios; y cuanto mds caridad tiene, tanto mas
la alumbra y comunica los dones del Espiritu Santo, porque la

» caridad es la causa y el medio por donde se les comunica” (2S
u, 29, 6).

Esta claro también en Juan de la Cruz que:
cuanto mas fe tiene el alma, tiene también

mas esperanza y
mas caridad, y

cuanto mas esperanza, tiene también -
mis fe y T
mds caridad, y

cuanto mds caridad, tiene tambié
méSfey \.u_':h‘T o O



Traigo aqui este paso evangélico por la devocion que tenia al
mismo Juan de la Cruz, que ensefiaba que “diciendo con devocién
las palabras del santo evangelio: nesciebatis quia in his quae Patris
mei sunt oportet me esse’ se reviste el alma de un deseo de hacer la 1
voluntad de Dios a imitacién de Cristo, Sefior nuestro, con ardentisi-
mo deseo de padecer por su amor y por el bien de las almas™.

La imitabilidad de Maria a proponer desde el magisterio sanjua-
nista se puede alargar ain mds. Acaso la podriamos resumir con
palabras de Pablo VI, cuando el 21 de noviembre de 1964 en la
sesi6én de clausura de la tercera etapa conciliar decia: La Virgen
Maria “en su vida terrena realizé la perfecta figura del discipulo de
Cristo, espejo de todas las virtudes, y encarné las bienaventuranzas
evmgéhcas proclamadas por Cristo. Por lo cual toda la Iglesia, en su
parable variedad de vida y de obras, encuentra en ella la mds
ica forma de la perfecta imitacién de Cristo” ... y ve en ella “el
a _fe y de la plena correspondencia a todas las mv1tam- "
0s, el modelo de la plena aceptacion de la domm
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Se trata, ante todo de un texto afadido en la segunda redaccion:
CB. La novedad de este paso estd revelando que el tema interesaba
particularmente al autor que estd sensibilizado con la condicién ge-
nerosa y liberal de Dios y desde el Evangelio la recuerda con una
referencia también precisa a lo eclesial, a la Iglesia.

En el texto sanjuanista lo Gnico que falta para que sea explicita-
mente mariano es el nombre de Maria, pues todo lo demds es claro
que es plenamente aplicable a ella. Asi es modelo y ejemplar y
revelacion de la plenitud de las riquezas que Dios acumula en la
persona humana que no pone obsticulos a su accién y a su generosi-
dad. No s6lo no pone obsticulos sino que estd del todo abierta a
Dios por la humildad, por la pobreza espiritual, por la vida teologal,
etc., (cfr. 28 26, 10, donde hay otro filén aplicable a lo mariano que
nosllcvar[aalainhabiuciéndebiosmhpumdclavmz
inhabitacién de tipo dindmico, lo mismo que el que se perfila en LB,
prélogo, n. 2y LB 1, 15-16).

En sintonia con estos lugares citados de 2S 26, 10 y de LB se
encuentra el didlogo entre el Padre y el Hijo en el seno de la Trini-
dad. Dice el Padre al Hijo:

"Alq-uﬂumlﬁn.
amim sm




“El que a ti mas se parece

a mi mas satisfacia

y el que en nada te asemeja

en mi nada hallaria” (versos 61-64). ' '8
&

La parte positiva, es decir, los dos primeros versos, son los que
aqui valen: R

joc p Y
— ella, Maria, fue la més parecida al Hijo y por lo rmsmo E
persona que mds satisfacciones ha dado y sigue dando a Dios P dre.
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MARIOLOGIA DE
SAN JUAN DE LA CRUZ

Otilio del Nirno Jesiis
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‘. vida del n.:. 0!

Mariologia de San Juan de la Cruz *

Introduccion

Por lo general, siempre fue San Juan de la Cruz en todas sus
cosas menos afortunado que Santa Teresa; y si ésta no ha visto
estudiado hasta tiempos muy recientes y de un modo completo y
sistematico su espiritu mariano (1), ya se adivina que al Santo no le
ha cabido en esto mejor suerte. Ni tienen de ello toda la culpa los
biografos y escritores sanjuanistas —quienes de un modo uniforme y
mondétono narran los episodios marianos de su vida—, sino mas bien
el modo peculiar que tuvo de revelarse este espﬁ:itu mariano en la



Pero antes de pasar adelante, es necesario resolver un problema,
de cuya solucién depende la justificacion del titulo con que encabe-
zamos este trabajo. El problema es este: ;puede hablarse con verdad
de una mariologia de San Juan de la Cruz, o tendremos que limitar-
nos a la comprobacién de su espiritu mariano? En otras palabras:
;fue San Juan de la Cruz un mariélogo, o un simple devoto de la
Virgen Maria? ‘

Si tomamos la palabra mariélogo en su estricta significacion,
como sinénimo de tratadista de la Virgen, es evidente que el epiteto
le viene sobrado holgado al Doctor de Fontiveros, ya que no se
conserva tratado alguno en que ex profeso trate de la Virgen, a pesar
de lo que luego hemos de dejar asentado sobre la historia de una
célebre imagen de Maria, que se dice fue escrita por el Santo. Sin
embargo, los escasos textos marianos que hallamos en sus obras
auténticas, no pueden reducirse facilmente al campo de la devocién
a la Virgen, como ya en el trabajo arriba citado hicimos con los de
Santa Teresa. San Juan de la Cruz es un profundo tedlogo, que taeﬁ
conciencia del valor dogmitico de sus expresiones marianas; y cuan-
do las aduce, sabe muy bien el hondo significado que entrafian la
| Maexcdenmdela persona a quien se refieren. Deahfqtle‘ Cita-

' mntodongorcrmco podamos nosotros pretender colegir el




sos del Santo (2) y las mds antiguas biografias sanjuanistas (3), las
dnicas fuentes que podemos utilizar son los textos marianos que hoy
nos quedan, pocos, desgraciadamente. Es una pérdida irreparable,
que la pluma del Santo Doctor —tan maravillosa y singular cuando
estudia y describe los fenémenos misticos que se operan en el trato
intimo de las almas con Dios— no se ocupase nunca directa y expre-
samente de temas marianos. Su mente de aguila nos habria revelado
en ese campo muchas maravillas del alma de la Virgen en sus ascen-
siones misticas y tal vez habria sefialado —con esa originalidad que
revelan todas sus obras— nuevos derroteros a la mariologia ascética.
jLastima grande que entre sus amistades no hubiese habido otra Ana
de Penalosa enamorada de la Virgen, que con sus ruegos le hubiese
hecho abordar temas tan gratos a los devotos de Maria! Pero ya no
es tiempo de initiles lamentaciones. El estudioso serio y objetivo
debe atenerse a la realidad y la realidad es esta: quien quiera estudiar
el pensamiento mariolégico del Doctor mistico, tiene forzosamente
que limitarse en su investigacion a los siguiente pasajes marianos de
sus obras: i aaTagy V1 4

a) Los romances VIII y IX de su poema sobre la Encarnacion.

b) Los capitulos XXXV al XLIV, inclusive, del libro III de la
Subida del Monte Carmelo.
den con vivos fulgores marianos en la inm Su obra as
co-mistica; a saber:




fa 11, n.° 8; ibid., estrof. XX, n.? 10, y Llama, estrofa III, nimero 12,
Unas breves indicaciones contribuirdn a ilustrar estas tres fuentes de]
pensamiento mariolégico del Santo.

1
|
|
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a) Los romances VIII y IX sobre la Encarnacion

En todas las ediciones completas de las de San Juan de la Cruz,
se han publicado entre sus poesias nueve romances sobre el
Evangelio: In principio erat Verbum. Forman un conjunto de 31@
versos, distribuidos en nueve romances, cuyo objeto es cantar el
gran misterio de la Encarnacion. Si el Santo hubiese acometido su
exposicion, se le habria ofrecido magnifica ocasién para hacernos
patente su pensamiento mariolégico, ya que de esos nueve ror
ces, los dos dltimos estdn dedicados a cantar el consentimiento de
Virgen (el VII) y su divina maternidad (el IX). e

Que estos romances sean fruto maduro del estro poético de San
Juan de la Cruz, nadie que sepamos lo ha puesto en duda toda
r lo tanto, podemos descansar sobre el fallo de los editores ¢
demabm Verdad es que en ellos la msplracléndel DO
m ﬁfa ¥ la veste poénca que la adoma m&




El Santo compuso estos romances durante su prision de Toledo,
que, COMO €s sabido, duré nueve meses, desde octubre de 1577 a
1578. Asi lo depone Maria Magdalena del Espiritu Santo, sobrina
del venerable P. Rodriguez, S. J., por estas palabras: “Sacé el Santo
padre, cuando salié de la céarcel, un cuaderno, que estando en ella
habia escrito de unos romances sobre el Evangelio: In principio erat
Verbum... Este cuaderno, que el Santo escribié en la cércel, le dejo
en el convento de Beas, y a mi me mandaron trasladarle algunas
veces. Después me le llevaron de la celda, y no supe quién. Causin-
dome admiracion la viveza de las palabras y su hermosura y sutileza,
le pregunté un dia si le daba Dios aquellas palabras que tanto com-
prendian y adornaban, y me respondio: “Hija, unas me las daba
Dios, y otras las buscaba yo™ (5).

b Los cap. XXXV al XLIV, incl., del lib. Il de la Subida del Monte

Carmelo




cernir los milagros verdaderos de los falsos, y para conocer log
buenos y los malos espiritus. La ocasién que motivé este escrito
fueron los milagros obrados en el hospital de la villa de Guadalcizar
por dos imagenes, una de la Virgen con el Nifio Jesus en los brazos,
llamada Nuestra Sefiora de la Caridad, y otra de Jests Crucificado,
Segtin el historiador de la Reforma, D. Antonio Ferndndez de Cér-
doba doné este hospital a los Carmelitas Descalzos, para que aten-
diesen al culto y veneracién de tan santas imagenes; y éstos, el afip
1585, le transformaron en convento (6). Siendo nuestro Santo Vicss 3
rio de Andalucia, visit6 este convento y en €l cay6 enfermo, y duran- 3
te la convalecencia de esta enfermedad fue cuando compuso esé"
libro, como quiere el P. Alonso de la Madre de Dios (7). Lo mismo
testifica el citado P. Jerénimo, aunque discrepando respecto del lu-
gar y tiempo de su composicién: En este lugar (la Pefiuela, 1591) y
tiempo, dicen algunos religiosos escribi6 el Santo un Tratado sobre
las imdgenes milagrosas de Guadalcdzar, declarando c¢6mo los
lagros pueden ser falsos y verdaderos y asi mismo los espiri
dando reglas para conocer uno y otro, del cual Tratado ley6

scubra Nuestro Sefior en algiin tien
rovecho de su Tglesia” (8). El P. Anc
stimonio de otro religioso: *




ritu verdadero y falso™ (9). Finalmente, los editores de las obras del
Santo, fundados en estos testimonios que preceden, admiten con mas
o menos reticencias y reservas la escritura de esta obra mariana de
mano del Cisne de Fontiveros; su udltimo editor critico la admite
también como muy verosimil, inclindndose en cuanto al tiempo y al
lugar al parecer del P. Alonso (10).

Parece, pues, que no cabe dudar de la existencia y paternidad
sanjuanista de la obrita; pero este escrito del Santo se dio por perdi-
do bien pronto, tanto que ya el P. Alonso no pudo hallarle en su
tiempo, a pesar de las diligencias que hizo, cuando se instruian los
Procesos de Beatificacién y Canonizacién. “Este Tratado —dice— se
perdio, y aunque D. Luis de Cérdoba, Obispo de Milaga, que tenia
su entierro en la iglesia de estas sacras Imdgenes, le buscé con
cuidado, y yo, por pedirmelo €él, cuando asisti a las Informaciones
del Santo, hice lo mismo, no pudimos hallar mas que la noticia que
daban los que sabian lo habia escrito™ (11).

Pero aun admitiendo la existencia de la obrita y no queddndonos
otras referencias sobre su contenido que lo que indica el titulo, ca-
bria preguntar: ;se trata de una obra marioldgica, o es mds bien un
libro de indole ascético-mistica? Ya al malogmdo P. Gerardo de San
Juan de la Cruz, primer editor crﬁ:ico d;L anto, se '
duda, pues escribe: “Debem@s' también notar,

que dieron ocamén
Estos datos ré



inclusive, donde el Santo —para encajarlo en el plan general de su
admirable sintesis espiritual- compendia toda su doctrina sobre ¢]
verdadero culto y devocién a la Virgen y a los demds santos (pues sy
doctrina es de fndole general), bajo el titulo: bienes espirituales sq-
brosos que distintamente pueden caer en la voluntad, y de los Cuales
s preciso que ésta se despoje, si quiere disponerse para la unién. A
Cuatro reduce el Santo esos bienes, que €l designa con los nombres
de: motivos, provocativos, directivos y perfectivos. Entre los moti-
VOS enumera las imdgenes vy retratos de los santos, los oratorios y las
ceremonias.

Noétese que el Santo no traté mas que de los bienes motivos, sin
decir nada de los tres grupos restantes de bienes, por lo que su obra
de la Subida ha quedado incompleta.

En dos clases de argumentos se apoya esta hipétesis: unos nega-
tivos y otros positivos.

1) Argumentos negativos—En primer lugar, no deja de ser ex-
0, que sea ésta la tinica obra del Santo que, a pesar de haberla
eido muchos testigos, y estar escrita para dar luz sobre los

O jue se decian obrados por aquellas santas im4-

P totalmente, sin dejar huella
SR LVOEL BN oy )

contra todo lo que
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mente ascético-misticos, que el Santo repite en varios pasajes de sus
obras, preferentemente en la Subida.

Por otra parte, de los tres testigos que afirman la existencia de
esa obra, uno nada dice del lugar donde se escribi6, y los otros dos
que le indican, disienten entre si; pues mientras el P, Alonso dice
que le compuso por los afios de 1585, siendo Vicario de Andalucia,
durante la convalecencia de una enfermedad que tuvo en el mismo
convento de Guadalcdzar, en cambio, el P. Jerénimo dice que le
escribio en 1591, siendo conventual de la Pefiuela.

Finalmente, estos tres testimonios se reducen propiamente a uno
solo, es decir: al del P. Fr. Agustin de San José, de quien dependen.
Por lo tanto, sus afirmaciones valen tanto cuanto vale el testimonio
del citado Padre. ;Vale algo su afirmacién? No le negaremos veraci-
dad ni sinceridad; creemos sencillamente que el P. Agustin se equi-
voco al juzgar obra distinta y sobre las imdgenes milagrosas de Gua-
dalcézar, los cuadernillos que €l leyé sobre los temas que apunta y
que bien pudieron ser otros tantos capitulos de la Subida.

Los argumentos positivos —que paso a exponer— hacen legitim
mi sospecha. R SRy TR aha Ty
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2) Argumentos positivos.—La cronologia de |

afirmar que el Santo pudo escribir algunos

15857?
Comencemos por



los del libro primero, puesto que la M. Magdalena traslad6 algunos
Pasajes que se encuentran en el capitulo XIII de dicho libro (14),
Algunos capitulos méds debié componer durante el tiempo de su
rectorado en Baeza; pero donde completo su composicion fue duran-
te su permanencia en Granada (1581), como lo afirma el P. Juan \
Evangelista, discipulo predilecto del Santo, en una carta que escribié
al P. Jerénimo de San José, historiador de la Reforma, fechada en
Granada a 18 de febrero de 1630: “El (libro) de la Subida del Monte
Carmelo —dice dicho Padre— hallé comenzado, cuando vine a tomar
el hébito, que fue afo y medio después de los principios de esta casa
(fundése el convento de Granada en 1573) la primera vez, y podria
ser que lo trajese de alld comenzado” (15). Resumiendo estos datos
—tan vagos e imprecisos—, el P. Silverio, que es sin duda alguna
juez mds competente que actualmente tenemos sobre estas mate
concluye asi: “Se puede inferir con certeza de los datos qu_e. h
pseemos, que el periodo de 1578 a 1585 fue de grande fecunc
literaria para San Juan de la Cruz, y que sus principales T
Noche, Cdntico, Llama y Cautelas— los escribié en
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Ahora, bien. Segun lo que arriba nos dijo el P. Alonso, siendo el
Santo Vicario provincial, visité el convento de Guadalcazar en 1585,
donde cayé enfermo, y en su convalecencia compuso el pretendido
Tratado sobre las imdgenes milagrosas que se veneraban en el con-
vento. jCoincidencia singular! Ese mismo afo pone su editor critico
la conclusion, o, mejor, los ultimos capitulos de la Subida —pues la
obra quedo6 incompleta—, y precisamente por ser los dltimos los capi-
tulos donde el Santo habla del culto debido a las imagenes. De ahi
nuestra sospecha mds que fundada: jno serian esos capitulos los que
el P. Agustin ley6 y que tanto le gustaron? '

Y aqui viene, en confirmacién de nuestra sospecha, el segundo
de nuestros argumentos positivos: el contenido doctrinal de esos
capitulos. Dice el P. Agustin, que la obrita mariana del Doctor Misti-
co, daba reglas para discernir los milagros verdaderos de los falsos
y para conocer los buenos y los malos espiritus. Esto, naturalmente,
no conviene a la Llama, que pudo haber escrito ese mismo ano;
porque sobre no constarnos de fijo el afio de su composicion, el P.
Juan Evangelista nos dice expresamente que la escribi6 en Granada
(17), y en ella no se encuentran pasajes que contengan la materia
apuntada por el P. Agustin, que lo leyé personalmente. En cambio,
la materia a que alude estd maravillosamente expuesta en esos capi-
tulos, donde —como lueg) YRR, al ezgpqyer su doctrina, el Santo
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Visitador, ya que era Vicario Provincial (19), y al ver la piedag
sencilla de los muchos romeros que acudian de los pueblos circunye.
cinos al famoso Santuario, pero también el uso y el abuso que se 3
hacia de los objetos de dar culto a la Virgen y al Crucifijo, se decidig
a aprovechar la convalecencia de una enfermedad que allf le asaltg
para escribir algo sobre la verdadera devocion a las sagradas imége-
nes, como deben discernirse los verdaderos de los falsos milagrog
que por ellas se obran, y sobre el verdadero y falso espiritu de
devocion. Estos cuadernillos fueron los que parcialmente leyé el P,
Agustin, y habldndose en ellos de las imdgenes de la Virgen, crey%,‘
se trataba de una obra especial sobre las milagrosas Imégenes ﬂ*
veneradas, cuando en realidad no eran —en la intencién de su a
mds que unos capitulos que encajaban admirablemente en el»
plan de su obra Subida del Monte Carmelo, cuyo manuscrito a;
daba en Granada su complemento y terminacién, que desgr
mente no llegé nunca, porque el Santo murié sin terminarle.
dicho P. Agustin llamase a estos cuadernillos de la Subida
tratado, y después de €l lo hayan repetido los demis, no es
nuevo e insélito. Nadie ha afirmado jamds, por ejemplo,
: %ﬂé la‘Cruz escnblese un libro y tratado especml

‘.a de la virtud de W‘%”
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como también lo hace en su libro que se intitula “Obras espirituales
que encaminen un alma a la perfecta unién con Dios™ (20). Este
texto fue interpretado —y con razén— como un trozo parcial de la
Subida, donde el Santo toca ampliamente este tema, y no como una
obra nueva. Es lo mismo que nosotros afirmamos del pretendido
Tratado sobre la Virgen. Se refiere el P. Agustin a los dltimos capi-
tulos de la Subida y nada mas.

Muy justamente observa el ltimo editor critico del Santo sobre
el contenido de estos capitulos: “En algunas cosas creemos insiste
(su autor) demasiado, y aun a veces parece como que se posa en los
puntos de su pluma la hipérbole reprensora, como al tratar de la
devocién a las imdgenes, uso de rosarios, medallas, peregrinaciones
y romerias, y otras devociones andlogas; pero acaso las estimaremos
justas y muy en razén si nos trasladamos a su tiempo, en que de
estas cosas, por una fe malamente entendida, pero disculpable en
gentes sencillas y de mucho sentimiento e imaginacién —-no se olvide
que el Santo pasé la mejor y mds activa parte de su vida en Andalu-
cia, dicho sea sin segunda intencién y sin &nimo de ofender a regién
nmguna—nﬂ-ym&bsobjeﬁﬂuﬁﬂbﬁm
ahora, que se ha saltado al opuesto c¢: pu' m& prudencia
humana y penuria de fe divina” (21). -
mos-pudoels‘
cullo que en las n
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c) Cuatro textos aislados de sus obras: Subida, lib. Ill, c. ]I, pe

10; Cdntico Esp., estrofa Il, n.* 8; ibid., estr. XX. n.? 10, y Llamaq,
estr. Ill,n.° 12

Siendo estos textos de innegable autenticidad, nada especial ocy-
rre notar sobre ellos. Unicamente haremos observar, que aunque y
alisados materialmente, obedece su aparicién en los diversos lugares
a una idea muy concreta y definida, que el Santo tenia de la dignidad
de la Virgen y del importantisimo papel que desempeiia en el plano
de la santificacion de las almas. _

Pero de esto hablaremos més explicitamente y con mayor deten-
cion en la parte doctrinal de este nuestro estudio.

Con esto creemos haber determinado de una manera clara y pre-
cisa las fuentes a que hay que acudir, si queremos percibir de un
modo conjunto y arménico el pensamiento marioldgico del gran
Doctor mistico de la Iglesia, San Juan de la Cruz. e 4

4. Bibliografia mariana de San Juan de la Cruz—Réstanos
ahora decir algo de la escasa bibliografia que este punto de la fis
mia espiritual del Santo ha producido a través de los twmgp
devocion a la Virgen, cdlida y encendida, es un hecho his orico
tanto relieve en su vida, que ninguno de sus blégrafos do pa:
en silencio. Destdcanse, entre otros, sus dos pi )
el primero el P. José de Jesis Maria (Quirog ).
Este, que fue ademds el primer his




También los escritores extrafios a la Orden tuvieron en cuenta
este espiritu mariano. El P. Marraccio le coloca entre los fundadores
marianos (22) y el P. Antonio de Balinghem, S. J., en su diario de la
Gantisima Virgen el dia 15 de diciembre —aniversario de la muerte
del Santo— hace conmemoracion del entonces venerable P. Fr. Juan
de la Cruz, recopilando los episodios marianos de la vida del Santo
(23).

Fuera de estos trabajos de cardcter estrictamente biografico, no
conozco ninguno que estudie de una manera sistematica y doctrinal,
¢l pensamiento mariolégico del Santo. En un estudio reciente sobre
la Llama de amor viva, su autor ha juzgado necesario dedicar un
capitulo a estudiar: La unién a Maria en medio de la union
transformante, pareciéndole que sin esto la sintesis del libro sanjua-
nista quedaba incompleto (24). Pero el autor, para llenar su cometi-
do. ha tenido que recurrir a la conocida obra del venerable P. Miguel
de San Agustin, Carmelita Calzado del siglo XVII (1622-1684), para
poder apoyar sus conclusiones sobre un fundamento sélido. Ya vere-
mos en la Segunda Parte de este trabajo, cémo en el Santo no se
halla semejante doctrina, més que de un ?,’,1’24;“5«&3? ' en

‘ tor citadc

germen, que no logra su madurez ."'*"ig;;’:!‘;‘? » WOTT - e e
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nuo, como si en ellos su autor hubiese tomado por tema de sus
cantos, diversos asuntos teologicos, v. gr.: la Trinidad, la Creacic’)n,
la Encarnacion, el Nacimiento, etc., etc., sin otro lazo de unién que
el que les presta su afinidad temética.

Y es sensible que tal haya acontecido, porque con esta ideg
errada, no se ha dado a estas composiciones del Santo toda la impor-
tancia que en si encierran. Quien las lea atentamente echar4 bien
pronto de ver que no son composiciones separadas, sino que forman
un todo arménico y obedecen a un plan prefijado por su autor, que
quiso hacer de esos nueve romances un poema sobre la Encarnacién,
Pues bien; en ese plan el Santo asigna a la Virgen Maria un lugar
preeminente. Para que esa idea aparezca en toda su prestancia y
belleza, permitaseme una breve exposicién del plan que el excelso
vate de Fontiveros se traz6 de su poema.

En el primer romance, presenta ya de lleno el misterio de la
Santisima Trinidad con su vida intima, inmensa y feliz en el Ser del
Padre, la generacién eterna del Hijo, y la procesién amorosa del
Espiritu Santo, tres distintas Personas en la estrechisima unidad de
su tinica esencia. '

En el segundo romance prosigue comentando la vida intima «
Santisima Trinidad, la comunicacién de las tres divinas pe _
complacencia del Padre con el Hijo, las palabras y regalos d
mos con que eternamente en El se deleita. g

En el tercero, nos presenta un acto de esa vida intima, ung
cie de consejo de familia —para hablar al modo humano— en ¢

Padre trata y consulta con el Hijo dos de sus ol ras
carse : AT

N



Decide por fin el Padre acceder a tanto ruego, y en la hora que su
Majestad se prefijo, anuncia en el sexto romance al anciano Sime6n
como inminente el cumplimiento de su promesa.

En el séptimo romance aparece el Padre eterno proponiendo a su
Hijo divino la Encarnacion, y Este, identificado con la voluntad del
padre la acepta, enamorado del hombre.

Y aqui entra en escena la Virgen Marfa. Todo estd ya preparado:
el Padre lo quiere asi y el Hijo acepta gustoso su voluntad; pero para
realizarse este misterio, Dios solicita el concurso de una mujer, que
deberd prestarse a vestir al Hijo divino con los harapos de nuestra
mortalidad. Punto culminante de este poema de amor. Y en este
punto culminante, San Juan de la Cruz pone a Maria de cuyo con-
sentimiento depende ya exclusivamente la realizacién de este gran
misterio; pues Dios, que tiene un dominio absoluto sobre lo criado,
trata con cada ser de un modo conforme a su naturaleza, y swndp la
Virgen cnatura racional, y por lo tantg, kb:;p, %gs suborc




No por afan de sutilizarlo todo, sino por el deseo de interpretgy
fielmente el pensamiento del santo Doctor, quisicramos Ilamar |5
atencién sobre la forma en que estdn redactados los dos versos que

encierran el consentimiento de la Virgen.

Entonces 1lamé a un arcangel
que San Gabriel se decia
y envi6lo a una doncella
que se llamaba Maria
de cuyo consentimiento
el misterio se hacia.

La originalidad del Santo, respecto del particular, consistirfa en
suponer en la Virgen una espiritualidad tan honda y un trato
fntimo con Dios, que Este no necesité de arcngeles para comu i
le en la oracién sus grandiosos designios sobre ella, sino que
comunicé El mismo, entregdndole ella su voluntad; de suel
cuando a El le pluguiese se obrase en ella el misterio, y a com
le este instante de su realizacion, sirvi6 el mensaje del arcange

Si el Santo quisiese dar a las palabras del arcangel
primera embajada, habria podido construir el verso de
mias facil y directa que la del texto:

...y enviélo a una doncella
que se llamaba Maria, o




nuestra interpretacion perderia mucho de su fundamento, pero que
al mlcmrcmci(m no carezca de fundamento lo veremos al tratar del
concepto mariolégico del Santo sobre la Virgen, modelo del alma
perfecta. En todo caso, ninguna objecién podria hacérsele desde el
campo de la historia y la exégesis ortodoxa, pues —como es sabido-
¢l Santo da a los textos escrituristicos una interpretacion a que ¢l

[lama mistica, sin negar por e¢so —antes la supone y admite- la verda-
dera interpretacién dogmatica y textual.

Obtenido el consentimiento de Maria, en el dlimo romance, el
Santo nos describe el Nacimiento del Hijo de Dios entre ¢l pasmo de
«u Madre Santisima, ante un trueque tan maravilloso como este: la
alegria en el hombre y el llanto en los ojos de Dios, como veremos
enseguida.

En resumen: el poema de la Encamacion, segin el Santo Pocta
de Fontiveros le concibié y le cantd, consta de cuatro cuadros, a
pesar de su division artificial en nueve romances, a saber: 1) La
Santisima Trinidad decreta la Encarnacion del Verbo y Este la acep-
ta (Rom. 1-11). II) La  conocedora de los planes di
llora y suspira por -pag_ calizacic - 5-7). ) Dios N
tro Sefior recaba de la Virgen Maria su consentimiento del qus
camente depende esa realizacion (Rom. 8). IV) Obtenido e
sentimiento, se realiza el misterio (Rom. ¢ e s
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[II. La maternidad divina de Maria

San Juan de la Cruz nos presenta la maternidad divina de Marig
bajo una bella figura poética: la Virgen es un santuario en que se
realizé el desposorio de la Encarnacion. El esposo es Cristo, que
viene a su esposa —la naturaleza humana— como desposado que sale
de su tdlamo. Se realiza el desposorio, que hombre y dngeles cele-

bran con cantares y melodias, mientras los desposados se cambian

sus regalos de boda: Cristo trae al hombre la mas sana y regocijada
alegria, y éste da a Dios las joyas de sus ldgrimas y dolores; y la

Virgen Madre, santuario racional donde tal trueque de joyas se efec-
tia, asiste muda por el pasmo a este intercambio. Permitaseme traer-

le aqui integro el reguste del lector. : a8
i ‘ 1 - Ya que era llegado el tiempo
s mque de nacer habia,

asi como desposado
mﬁlmsalia.
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Como se ve, el Santo no hace mas que apuntar el hecho y glosar-
le poéticamente; pero aun asi y todo, cuén excelsa aparece la figura
de la Virgen “la graciosa Madre” —que dice el Santo—, recostando en
duro pesebre a Aquel a quien los cielos y la tierra festejan, mudos de
pasmo ante su inmensa dignidad, primer testigo de las lagrimas de
Dios y de las primicias que recoge de sus redimidos el Hijo de Dios

suyo.

y parece superfluo comentar las palabras del Santo Doctor. Para €l
_como para cualquiera de nuestros fieles—, cuando se habla de Maria
Madre de Dios, se habla de una verdadera madre, ya que la presenta
ejerciendo todas las funciones que las demés madres ejercitan, cabe
sus hijos naturales: la Virgen le da a luz, le envuelve en pobres
panales, le trae en sus brazos, le recuesta en la cuna del pesebre
belenista. : ,

Maternidad, por otra parte, consciente de la divina dignidad del
recién nacido, puesto que se pasma de ver llorar a su Hijo; pasmo
que serfa inexplicable si se admite que la Virgen creia a su Hijo
como uno de tantos mortales que vienen al mt ‘ :

Concluyamos, pues, que en el pensamic

»
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ral, pues no debe olvidarse que en su sistema doctrinal ascético.-
mistico lo encuadra todo precisamente en la purgacion de la volup-
tad de los bienes espirituales que el Santo reduce a cuatro: motivos
(imdgenes y retratos de santos, oratorios y ceremonias), provocati-
vos (predicadores), directivos y perfectivos, de los que nada nos dejo
escrito. Pero al aplicarlo nosotros a la Virgen, no creemos sacar de
quicio el pensamiento del Santo; porque a parte de no hacer otra

cosa que aplicar a un particular, lo que el Santo afirma universal- :

mente de todos (la cldsica “resolutio suppositionis universalis” de
los 16gicos), hay muchos indicios para creer que el Doctor Mistico
tenia presente cuando escribi6 todo esto la devocion y las imagenes
de la Virgen, pues apenas si puede silenciar, para dar universalidad a
sus afirmaciones, el nombre de la Virgen, a la que de hecho, nombra
en tres ocasiones a lo largo de su exposicion, escrita ademds —segiin
nuestra hipétesis— en el Santuario mariano de Guadalcazar. '
~La segunda observacion digna de ser tenida en cuenta para podk




a) En qué consiste la verdadera devocion y culto a la Virgen

Todo cuanto ensefia San Juan de la Cruz sobre la verdadera
devocion a la Virgen, no viene a ser mas que un amplio y cualifica-
do comentario al texto evangélico: “Veri adoratores adorabunt Pa-
qrem in spiritu et veritate... Spiritus est Deus, et eos qui adorant eum,
in spiritu et veritate oportet adorare” (27). Por eso escribe: “La per-
sona devota de veras, en lo invisible principalmente pone su devo-

~ ¢i6n, y pocas imdgenes ha menester y de pocas usa” (28). Y no es
- que el Santo sea una especie de iconoclasta que odie y abomine de
las imdgenes, sino que se contenta con salir al paso de esa devocién
' tan corriente como mal entendida de algunos cristianos, que hacen
consistir toda su devocién a la Virgen, en la multiplicacién de sus
imdgenes, estatuas, estampas, etc., etc., cuando lo que en
sucede es que asido a ellas el corazén, no piensan poc > ni T
la persona que representan. De ahi que en vez de tc
medio o0 motivo, se pare en ellas su corazén como en su
el contrario, “el verdadero devoto ni en esas (imdgenes)
tiene asido el corazén, porque si se las quitan, se pena mt
porque la viva imagen | i

iQué bien

cién: “Tenga
estuviese a la




cién mas en unas hechuras que en otras, y en algunas no sera mgs
que su aficién y gusto natural, asi como a uno contentard mds e|
rostro de una persona que de otra, y se aficionard mas a ella, natura-
mente, y la traerd m4s presente en su imaginacion, aunque no sea tan
hermosa como las otras, porque se inclina su natural a aquella mane-
ra de forma y figura. Y asi pensardn algunas personas, que la aficién
que tienen a tal o tal imagen es devocion, y no serd quizd més que
aficién y gusto natural” (31). ;Cudntas personas, grandes devotas de
la Virgen tal o cual, podrian sufrir el contraste de este principio
sanjuanista? Personas que se dicen muy devotas de la Virgen, pero
la de su aldea o de su parroquia, porque las demds les dejan frias, §
sin devocion. Son estas tales, personas enamoradas no de la Virgen
Marfa, sino de un retrato, de una imagen suya, porque tiene la caraa
su gu sto, _porque —dlgémoslo francamente—, porque tiene la cara nﬁ




la Orden del Carmen, que vino a fundar el Colegio de Descalzos que
hay en esta ciudad (Baeza): al cual traté y comunicé este testigo por
tiempo de tres 0 cuatro afos que estuvo en ella, y le hizo algunas
obras de escultura y pintura en el dicho convento: y asistia con este
testigo el dicho Santo Padre muchos ratos mientras Jas hacfa, y co-
mi6 con €l hartas veces en el refectorio del dicho convento” (34).

Asi, pues, para el Santo las imagenes son medios o motivos de
devocion, y para que rindan todo su fruto ser4 menester tener bien en
cuenta, qué fines persigue la Iglesia cuando ordena y manda el culto
de esas imagenes sagradas. Oigamos de nuevo al Santo Doctor: “El
uso de las imagenes para dos principales fines le ordend la Iglesia,
es, a saber: para reverenciar a los Santos en ellas, y para mover la
voluntad y despertar la devocién por ellas a ellos” (35).

Tal es el criterio que rige toda la doctrina del Mistico
sobre el uso de las imdgenes en nuestra &vmxmmm%nma
razones patriéticas, ni tradiciones de familia, ni inclinaci t

a devocién,
poniendo los ojos en esto r




si ninguna de ellas la despierta, no debemos preferir ninguna. Obrar
de otra suerte seria —usemos la frase del Santo— hacer el bobo. Véase
con qué energia y dureza se expresa: “Mucho habia que decir de la
rudeza que muchas personas tienen acerca de las imagenes; porque
llega la boberia a tanto, que algunas ponen mds confianza en unas
imdgenes que en otras, entendiendo que les oird Dios mds por éstas
que por aquéllas, representando ambas una misma cosa... como dos
de nuestra Sefora. Y esto es porque tienen mas aficion a la una
hechura que a la otra; en lo cual va envuelta gran rudeza acerca del
trato con Dios y culto y honra gue se le debe, el cual s6lo mira a la
fe y pureza del corazon del que ora” (38).

Pero se objetara: si las diversas imdgenes o advocaciones de
Maria son cosa de suyo indiferente para la verdadera piedad, Lpor
qné entonces Dios Nuestro Sefior despacha més favorablemente las

S que uno le pide por mediacién de una imagen o advocacién,
r medio de otra? El mero hecho de otorgar Dios

| neta y terminante: “Porque el hace

~medio de una imagen qumdm tr




Demos un paso mas. Ahora ya no ge trata
prontameme y con mayor certeza un favqr, una gracia especial por
medio de esta imagen o la otra, por medio de €Sta advocacin o g
otra; se trata de saber cudl ha dg S€r nuestra actitud apte una imagen
o advocacion milagrosa de la Virgen y otra u ofras que no lo son, y
uno que quiere ser verdadero devoto de |a Virgen se pregunta: ;debo
yo venerar mas y tener mayor devocion, por ejemplo, a la milagrosa
imagen del Carmen, venerada en el Monte Carmelo, 0 a Ja imagen
de Lourdes, de Fitima, etc., etc., que a una imagen de Ja Inmaculada
deslucida y sin nombre, que unos devotos Suyos colocaron en pobre
y ristica ermita? Los milagros que la celestia] Sefiora ha obrado
medio de esas hoy célebres advocaciones {NO serdn una razén muy
poderosa para que se estimen mds que otras, por las que no ha
obrado un solo milagro? San Juan de ]a Cruz no vacila en afirmar
que no, ya que como €l dice, “la causa potqughmmw
gros, y hace mercedes por medio de “,:,:
otras, no es para que estimen mas aquéllas que %MW
que por aquella novedad se-;sdggpj_cm#A ida devocién vy af
de los fieles a oracién, Y de aqui es, que, como er -
de aquella imagen se enciende Iz
(que lo uno y lo otro es meg

de conseguir mas




d) Qué debemos pensar de las locuciones y apariciones de sug
imdgenes

Intimamente relacionado con lo que acabamos de exponer, est4
lo que el Santo ensefia sobre las locuciones O apariciones de las
imagenes de Marfa. Porque si no son motivos de preferir una imagen
o advocacién de la Virgen sobre las demds, ni los favores que otor-
ga, ni los milagros que Dios por ella obra, ;no serd acaso motivo
suficiente el que la celestial Sefiora nos hable por ella y se nos
ofrezca en forma corpérea? ;Como debe portarse el verdadero devo-
to de Marfa ante tales fenémenos? 3

Dos clases de fenémenos sobrenaturales distingue el Santo. En
primer lugar, los que él llama efectos misticos. “A algunas imdgenes
_dice— da Dios espiritu particular en ellas, de manera que quede
fijada en la mente la figura de la imagen y devocion que cau: 3
trayéndola como presente; y cuando de repente de ella se acuerda,
ismo espiritu que cuando la vio, a veces menos y a

1 imagen, aunque sea de mds perfecta hechu:
u” (42). En segundo lugar, nos habla de
acaece que, mirando una imagen,
es y muestras, y dar a entendel




Jas impide el camino de la verdad del espiritu, es por cosas sobrena-
turales y extraordinarias, de que hace muestra por las imagenes
ahora en las materiales y corporales que usa la Iglesia, ahora en la;
que €l suele fijar en la fantasia debajo de tal o tal santo, o imagen
suya, transfigurandose en dngel de luz para enganar. Porque el astuto
demonio en esos mismos medios que tenemos para remediarnos, se
procura disimular para cogernos mds incautos” (45). A tres reduce
nuestro Doctor los dafios que el demonio causa en las personas
devotas que buscan con afdn o creen facilmente en estas locuciones
o apariciones de las imédgenes de la Virgen, y los tres gravisimos: 1)
impedirla de volver a Dios, y en nuestra caso a la Virgen, fijando su
atencion y voluntad en la imagen que cree haberle hablado o apare-
cido: 2) usar con bajo estilo e ignorantemente de las imagenes; 3)
enganarla natural o sobrenaturalmente (46).

Asi, pues, es sumamente util y provechoso al alma saber cémo
ha de portarse en estos casos, para sortear tales peligros. Aqui,
en tantas cosas, la verdadera devocién mariana debe al Doctor car
melita el haber precisado bien un punto tan importante, fijando las
reglas generales por las que el alma debe gobernarse.

La primera regla para tales casos, serd recibirlo siempre no sélo
con indiferencia, sino hasta con prevencién: “El alr
siempre en lo bueno se ha de re
consigo el testimonio de si” (47).
imdgenes nos sirven para mot ,
solamente procurem:




tes, no repare mas en ella, sino luego levante de ahi la ment.e a lo que
representa, poniendo el jugo y gozo de la voluntad i Dios con Jy
oracion y devocion de su espiritu, o en el santo que mvoca;. porque
lo que se ha de llevar lo vivo y el espiritu, no se lo lleve lo pintado y
el sentido. De esta manera no serd engaiiado, porque no hari casode
lo que la imagen le dijere, ni ocupard el sentido ni el espiritu que ng
vaya libremente a Dios, ni pondrd mas confianza en una imagen que
en otra; y la que sobrenaturalmente le diese devocion, se la dara mds
copiosamente, pues que luego va a Dios con el afecto” (49). Como
se ve, el Santo es terminante: no se debe hacer caso en absoluto de g
que las imagenes digan o dejen de decir, porque de hacerle se sigi
al alma grandes peligros.
Y esta es también la voluntad de Dios, pues como dice en

parte: “Dios siempre que hace estas y otras mercedes, las hace j

- hando el afecto del gozo de la voluntad a lo invisible, y asi
~ que lo hagamos, aniquilando la fuerza y jugo de las potencias a

as cosas visibles y sensibles” (50). -

)

' marianos y sus romerias
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ven la voluntad y provoc:
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camente que Fr. Juan de la Cruz “fue muy amigo de la curiosidad y
limpieza del culto divino y de la iglesia” (52). Pero siempre cons-
ciente de sus grandes principios de espiritualidad, es decir: que por
muy bello y magnifico que sea, nunca pasard de ser un medio o
motivo de devocion, no quiere que el corazén se pegue demasiado a
él, y se gaste en tales exterioridades su devocién. Por eso hace notar:
“Adviertan [los devotos] que aunque el lugar decente y dedicado
para oracion es el templo y oratorio visible, y la imagen para motivo,
que no ha de ser de manera que se emplee el jugo y sabor del alma
en el templo visible y motivo, y se olvide de orar en el templo vivo,
que es el interior recogimiento del alma... Porque muy poco caso
hace Dios de tus oratorios y lugares acomodados, si por tener el
apetito y gusto asido a ellos, tienes algo menos de desnudez interior”
(53). r
Esto supuesto y asentado, el Santo admite que, efectwmm
hay lugares que Dios Nuestro Sefior y la Virgen Santisima escogen
para ser particularmente alabados y que esos lugares deben estimar
se, porque en esos Santuauos “wmm mwm
por tenerlos la Iglesia sefialados y dedicados para esto” (54) wm
importa es no atarfel ﬁecw mmm le tal e
a un santuario en e fuera de
amar a la Vn'genaw
males de pez

culto a Marfa,




se regula todo cuanto el Santo ensefia sobre las romen’a§ a los Sap.
tuarios marianos. Bajo su pluma parecen reverdecer las 4ureas pégi.
nas de la Imitacién. Dice nuestro Santo: “El que hace la romerfa,
hace bien de hacerla cuando no va otra gente, aunque sea tiempg
extraordinario. Y cuando va mucha gente, nunca yo se lo aconseja.

que fueron, y ,‘g_

=

ria, porque ordinariamente, vuelven més distraidos

muchos las toman y hacen maés

por recreacion que por devocign®
(57).

4" '
1) Solemnidades v fiestas de Maria n;
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No menos austera es la doctrina de nuestro Santo sobre las fies

tas y solemnidades que las personas devotas organizan en honor
Maria. Viene a ser una especie de censura de los abusos qu

presencio tal vez en la convalecencia de su enfermedad en Guadal

cdzar. 4 :
- Tres grandes defectos descubre San Juan de la Cruz en la mayc
3& - de esas fiestas pomposas que se hacen a la Virgen, de

SPiritu observador sefial6 a los devotos de Mar
0. El primero es holgarse y alegrarse mas
*llas se sigue a Dios y asu Madre, del prog




otra laya de personas que se dicen devotas de Maria, pero
Je toman las fiestas que en su honor se organizan como un medio
Je medrar ¥ hacer dinero. Estos tales, no es a la Virgen a quien
retenden orar, a pesar de sus protestas, sino a si mismos; la Virgen
ara ellos 1O viene a ser mas que una especie de reclamo que les
atraiga mucha gente y les haga mas redondo. el negocio. “Pues ;qué
Jiré —anade el Santo— de otros intentos que tienen algunos de intere-
s en las fiestas que celebran?; los cuales, si tienen més el ojo y

codicia a esto que al servicio de Dios, ellos se lo saben, y Dios que

Ganto @

lo ve” (60)-
no sabe uno cudl de estos tres vicios es mds detesta-

Realmente,
ble; porque tales fiestas descienden del orden sublime de la verdade- |
de un negocio vil y hasta s acrilego. De

ra devocion al plano rastrero ,
ahi la severa admonicién de San Juan de la Cruz, que viene a ser un
aldabonazo en la conciencia de todos los sedicentes jevotos de Ma-
rfa. “En las unas maneras y €n las otras, cuando asf pasan, cre \- |

nds se hacen a si la fiesta que a Dios. Porque lo que por su.
el de los hombres hacen, no lo toma z x Mgl
se estardn holgando de los que cC nunica
Dios se estar4 con ellos enojando” (61)
el Santo apesadumbrado: *“jCuant s | _
demonio gusta de ellas, porque en € no el tratante, hace

feria” (62). preT. o
AR

8) Oraciones y cei
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muchas personas tienen, por ventura son algo tolerables, por ir e]lag

en ello algo inocentemente. Del grande arrimo que algunos tienen 4

muchas maneras de ceremonias introducidas por gente poco ilustra-

da y falta en la sencillez de la fe, es insufrible (63). &
Dos clases de ceremonias reprensibles sefiala: A) las que son

abiertamente malas, como son oraciones en las que se intercalan | 4

nombres extraordinarios, o términos que no significan nada, que

“gente necia y de alma ruda y sospechosa suelen interponer™; y en

ellas no se detiene, pues no deben suponerse en personas devotas; b)

las que usa la gente devota, y contra éstas que el Santo llama oracio-
nes ceremonidticas, van sus ensefianzas. -
Censura €l estas novedades de orar a la Virgen; porque si la
oracion —segin la cldsica definicién tradicional- “es levantar el cor
z6n a Dios y pedirle mercedes”, ;a qué vienen esas férmulas ex ra-
vagantes de orar y ceremonias ridiculas, cuando la Iglesia nos las
ofrece bellisimas y tan expresivas como el Ave-Marfa y la Salve? e
G , ik sl
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sion... los que hacen algunas imdgenes tan mal talladas, que
tan la devocién que la afaden, por lo cual habfan de impe-
4ir a algunos oficiales que en este arte son cortos y toscos” (65).
pero quiere —de acuerdo con su .doctrma expuesta mas arriba— que la
Jevocién no se pare en lo material de la imagen.

SEGUNDO ABUSO.—Sobre los vestidos de las imdgenes. No
fue San Juan de la Cruz muy amigo del vestido de las imédgenes, tan
corriente €n Espana, especialmente en su tiempo. He aqui sus pala-
bras: “El uso abominable que en estos tiempos usan algunas perso-
nas, que no teniendo ellas aborrecido el traje vano del mundo, ador-
nan a las imdgenes con el traje que la gente vana por t 0 va ‘

repren
antes qul

s
— O -

nventando para el cumplimiento de sus pasatiempos y vanidades, y |
del traje que en ellas es reprendido visten las imédgenes..., procuran-
do en esto el demonio y ellos en ¢l canonizar sus vanidades.... Y, de

o e )
@

esta manera, la honesta y grave devocion
arroja toda vanidad y rastro de ellas, ya
que en omnato de muiiecas, No Sir iéndose ¢
més que de unos idolos en que tienen pu
algunas personas que no se hartar ja¢
no sea sino de tal o tal suerte y
de tal o tal manera, de suei
coraz6n es muy poca”

TERCER ABUS!
que cominmente tienen |
nas hallards quien no te |

p A2




cosa es gustar tu de traer el rosario curioso, y querer que sea antes g
esta manera que de aquélla, sino tener puesto tu gozo en el instry.
mento, y querer escoger antes esta imagen que la ’otra, no mirando §j
te despertard mds el amor divino, sino en si s mas preciosa y ¢ m g
sa?... Y es grande enfado ver algunas personas espirituales tan asm}-'-‘ 3
do y hechura de estos instrumentos y motivos, y a la curiosidad
y vano gusto en ellos; porque nunca los veréis satisfechos, sj

siempre dejando unos por otros, y trocando y olvidando la devocién
del espiritu por estos modos visibles, teniendo en ellos el asimiento
y propiedad, no de otro género a veces que en otras alhajas tempora-
" Jes, de lo cual no sacan poco dafio” (68). &
~ CUARTO ABUSO.-Sobre las advocaciones de la Virgen. “N
cho habfa que decir de la rudeza que muchas personas tienen acerc
de las imdgenes; porque llega la boberia a tanto, que algunas

, ‘més confianza en unas imédgenes que en otras, entendiendo que l¢
~ oird Dios mds por éstas que por aquéllas, representando ambas u
lisma cosa, como dos de nuestra Sefora” (69). - y
0 ABUSO.—Sobre hablas y apariciones. “Hay almas i
on mucha facilidad creen que la imagen les ha hablac
siendo frecuentemente obra del astuto dem
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“Es cosa notable ver algunos espirituales que todo se les va en
componer oratorios y acomodar lugares agradables g Su condicién o
inclinacion, y del recogimiento interior, que es o que hace al caso,
hacen menos caudal, y tienen muy poco de ] (73).

SEPTIMO ABUSO.-Sobre las romerias. “Muchos toman y ha-
cen [las romerias] mds por recreacién que por devocién™ n” (74).

OCTAVO ABUSO.-Sobre las fiestas de g Virgen. ‘Muchos, el
dia de hoy, cuando hay alguna solemne fiesta en al guna parte, mds
se suelen alegrar por lo que ellos se han de holgar en ella, ahora por

ver o ser vistos, ahora por comer, ahora por otros Sus respetos, que
por agradar a Dios” (75).

NOVENO ABUSO.-Sobre las ceremonias. “M icha,
el dia de hoy, con devocién indiscreta usan de m:
(de orar), poniendo tanta eficacia y fe en aque
con que quieren cumphr sus dex ‘

B .,-vly-,.;

en lo vivo de la OMCIM,@

asi como que sea la misma ¢
que la diga sacerdote

no antes ni dﬁw
después; que las
tiempos, y ce




cuatro textos que aparecen cada uno de ellos en una de sus treg
grandes obras: Subida del Monte Carmelo, Cdntico Espiritual y Llq.
ma de amor viva... Disociados y separados unos de otros, es grato
reconocer, después de un detenido examen, que los cuatro responden
a una idea muy hermosa y concreta, reveladora del alto concepto que
el Santo se habia formado de la grandeza de Maria, y de su vida
espiritual, cuya altura inefable pocos santos, doctores 'y teélogos
catélicos han sabido apreciar como el Doctor de Fontiveros, tal vez

porque ninguno tuvo el don particular que a €l le concedi6 el Sefior 3

de poder aquilatar, describir y ordenar, sistemdtica y cientificamente,
todos los fenémenos del espiritu en sus comunicaciones con Dios,
Después de no pocas discusiones sobre la universalidad de |
doctrina sanjuanista, hoy dia en que la Santa Sede ha reconomdé
Santo una misién doctoral que cumplir en la Iglesia de DlOS, :
% licito dudar de que sus escritos, lejos de ser un coto ce
‘para una %lha rellglosa son un tesoro espiritual que pued:
iciar todas las almas amantes de su perfeccnén y

IC| ¢

as sus obras como el c6d1go y es

nﬂertmawdademayor verfecci




de algo estable, permanente, habitual; pero ese estado es algo gyp);
me, divinamente hermoso, que exige mucho al almg, i v
a] alma un despojo total de todas las Criaturas Y en todas sys facultg:
des; en el entendimiento, por medio de g fe; en la memors

medio de la esperanza; en la voluntad, por medio de lamo“av_ por
cuando el alma llegue a este estado sublime, entonces devir
que ha llegado a su plena madurez espiritual y en €l la gracia y los
dones del Espiritu santo habrin conseguido tal desarrollo en el alma,
que ¢éste serd el unico motor de todas sus acciones, despojada ya de
la atraccion que sobre ella ejercian las criaturas de las que se ha
despojado, acciones que, por lo tanto, podrdn llamarse mm
modo divinas, siguiéndose de aqui una especie de w é

- di
todas las obras hechas por el alma en este estado. Aquf
en la cima del Monte Carmelo y el mmm s
habrd conseguido el ideal de la vida cristiana y carmelitana.

Tal es, en brevisima sintesis, el ideal de la vida espiri

puesto por el Santo. i sl SR
Pues bien, nétese biﬂn: pre s ente en &w\ :
de la vida espiritual del alma perfecta, aparece bajo los pun

pluma de San Juan de la Ci

como el mejor M~
que €l propone a la imitaci L
Santo a la : de -qxtr- pEon
nuestra m. ey Wil 8 W

ni por ella

i
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junto. Es decir —para usar el simil del Santo—; lo que .las almag
selectas consiguen después de una aspera y ruda ascensién por |a
estrecha y empinada senda del Monte, empedrada de nadas, Digg
Nuestro Sefior se lo concedié al alma de la Virgen ya desde ¢]
principio de su limpia Concepcién, toméndola en los brazos de gy
omnipotencia y colocdndola en la cima del mistico monte, para que
con doble razén pudiésemos cantarla el estribillo aquel que le aplica
la sagrada liturgia: Decor Carmeli et Saron (80). &

Llevada la Virgen a estas alturas misticas, ya desde el pnm&'
instante de su ser, el Santo concibe toda la vida de la Virgen co
algo completamente supernaturalizado, de suerte que para él
dejar de reconocerles realidad viva e histérica—, todas las
privilegios, hasta la maternidad divina de Marfa, aparecen o‘
otras tantas gracias misticas. Asi, declarando la tercera cancién ¢
Llama —cancién que evidentemente se refiere a un estado mis i
dice: “En esta cancién el alma encarece y agradece a su Esposc
°s mercedes que de la unién que con €l tiene recibe, por m

‘d;ice aqui que recibe muchas y grandes noticias
amorosas...” (81). Y al hacer la exégesis del
nparas de fuego' nos dice que esas lamparas
te El comunica a las potencias de1 ahm
ansformandola de suerte que, i
Ima est4 hecha Dws de Di'os or
,,%n’ 1o que ac

B oluslan .,U,-,U ) l,;',];




mbracién del Espiritu Santo, diciendo: “el Espiritu
e ti y la virtud del Altisimo te hard sombra™ (83).
no nos quede lugar a duda sobre la naturaleza carismati-
humbracion y del alto estado mistico que ella supone, el
a mayor abundamiento de su idea, esta estupenda ex-
ara entender bien como sea este hacimiento de sombra
bumbramiento O resplandores, que todo es uno, es de
a cosa tiene y hace la sombra conforme al talle y
2 misma cosa: si la cosa es opaca 'y obscura, hace
sombra obscura, ¥ si la cosa es clara y sutil, hace la sombra clara y
qutil; y asi, 12 sombra de una tiniebla serd otra tiniebla al talle de
aquella tiniebla, y la sombra de una luz serd otra luz al talle de
aquella luz. Pues, como quiera que estas virtudes y atributos de Dios
«can ldmparas encendidas y resplandecientes..., estas sombras serdn
resplandores” (84). ' HE 1. e ke e

Una objecién notable podrfa oponerse a esta idea sanjuanista
«obre Marfa, modelo de alma perfecta. Realmente ocurr . preguntar;

;co6mo ha de ser la Virgen sani fsima modelo

unién si Ella se vio colocada por Dios, ya ¢
su existencia, en la cima del Monte de la

abriel obu
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ganto Ven
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ca de esta 0
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plicaci()n: o
de Dios, u ©
qaber qu€ cad
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Comencemos por ha

.

ha de tomarse en su

g;”



Pues bien, esto es lo que afirma el Santo Doctor de la Virgen, |
De hecho, dos son las actividades mas salientes en que ge d%s
glosa el “solo ejercicio” de ese estado de unién, que es amar a Dickt
la oracién y el sacrificio; y en ambas cosas ve San Juan de I Cl'll&
un modelo perfecto en la Virgen santisima. El ha reparado cop ; |
deza que el verdadero espiritu de oracién es una uniformacién de
nuestra voluntad con la del Sefior, que no trata, por lo tanto,
imponer su voluntad a la del Sefor, sino conformar la nuestra cog;
suya, convencido de que Nuestro Sefior quiere y busca siempr
nuestro mayor bien. Y en tal conformidad de voluntad, movidz
por miras humanas, sino por la accién total del Espiritu Santo e
alma del que ora, radica el Santo la eficacia suplicante todopog
de Maria. Ensefiando el Santo Doctor cudl es el modo més De
de orar, nos ofrece la oracién de Marfa como un modelo i insu
de oracion. Escribe el Santo: “El que discretamente ama no
pedir lo que le falta y desea, sino de representar su necesid:
%e el Amado haga lo que fuere servido, como cuando la

.

-,al amado Hljo en las bodas de Cané de

&




oste privilegio de las almas transformadas. Asi 1o

pDoctor: “Algunas veces y por algunas razones dj

olla (con el alma'. la supresion de las aflicciones sensibles in|

al estado de union), dindole a sentir cosas y 3 padecer en ella,
i afervore en el

porque mds merezca y se : amor, o por otros respetos

como hizo con la Madre Virgen” (86).

A través de estos textos vemos cudn alta y profunda era la idea
que el Santo tenia de la grandeza de Marfa santisima: indicando con
gran precision la riqueza de su gracia inicial, la pureza perfecta de su
vida, la unién perfecta de su voluntad con la de Dios, movida ya
inicamente por la accién del Espiritu Santo, y esa especie de dero-
gacion de las leyes misticas, para hacer més efectiva y extensa su
asociacion y cooperacion a la obra redentora de Jesucristo.

De esta grandiosa concepcién de la unién intima de Maria con
Dios Nuestro Sefior a la hermosa doctrina mistico-mariana de la vida
mariforme en Maria y por Marfa no hay més que un paso. Y
paso lo dard, decidido y resuelto, un autor 1“": 1 sigle
¢l Venerable P. Miguel de San San Juan |

ensefia el Santo

; .
o s ¢
et

hizo exprofeso obra de mariologia, eché Ic
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Nuevo principio mistico de la Mariologia *

Gan Juan de la Cruz descubre la técnica de la perfeccion de |

Maria

Si alguien, un turista, un amante de la naturaleza, un cazador
culto, va recorriendo las templadas y jugosas sombras de una flores-
(a, y por suerte descubre un arroyo bullicioso, entre sauces y juncos,
formando quizd cortos remansos, a buen seguro que sentird honda
impresion de bienestar; y si encuentra un Lugar Wf m@
descanso, tal vez contemplard feliz desde alli durante largo r
deliciosos espejos y el movimiento | de lagog}egm nurmu:
rio de las aguas como la mejor, nusica arle la
soledad y la tranquilidad del paisaje. g MM

Pero, sin duda, todavia méﬁ
rriendo por entre aquellos €y
maravilloso del cauce o torT
el viajante, el poeta, el ¢
admiraria scmmmw
giosa, y con §
dlorro vnvg y,




guar todo el horizonte que S¢ extendia ante sus ojos de puen tedloge
mistico. Y quedaria asombrado al dirigir la mirada hacia la criatypg
mds perfecta nacida del pecho de Dios. La contempl(? sublime, hey.
mosa en extremo, sin limites. Y lo prodigioso y particular del cagq
era que la veia en su fuente, en su secreto interior. Habia dado con |
mds puro del torrente. Y me figuro que el Santo, en esos momentog
de contemplacion, se llenaria de impaciencia por pasar al papel lo
que habfa comprendido. Y escribi6 en la Subida lo siguiente:

La gloriosisima Virgen Nuestra Sefiora “estando desde el
principio levantada a este alto estado, nunca tuvo en su aln
impresa forma de alguna criatura, ni por ella se movié,
siempre su mocién fue por el Espiritu Santo”. (Lib. 111, c.
10. Edic. P. Silverio, Burgos, 1931). £

Habia hallado el principio técnico de la suprema perfecc 6
libre de todo defecto y aureolada de todos los carisme

»: (Qué grado de gozo percibiria el santo al escrib
re la cuartilla? ;Acaso no quedaria fuera de sf, en su

- tanta pureza, como hurtdndose a la tierra de
a tocar la blancura de Maria: como un d

it wbetss la sivoq iy
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del pensamiento del santo

paplicacio”
citado de la Subida habla el santo de las almas

_Las operaciones de tales almas, en determinados tiempos
0 pmceden de} natural, sino c}e la mocién del Espiritu Santo. E;;
Maria, 12 escogida y pf:rfecta criatura de Dios, toda mocién, desde el
principio, viene de Dios. y descubre el proceso y saca las conse
cuenclas-

Tratemos de esclarecerlo para percatarnos de la logica y fuerza
del principio- El alma es movida y tenemos los primeros
movimientos- Se mueve por su intrinseca fuerza, libremente, ¥ 3‘*‘
seemos 108 segundos movimientos. Si 108 primeros y los @HI dos
movimientos 108 controla y guia Dios, resulta que el % no o
por su patural, sino por mocién divina. . ‘ “ ‘“*

Es movida. (Por quién? El alma se halla cerca del cuerpo, de
los sentidos y las pasiones. Y ese mundo s¢ ’

alma. Imaginémos

se capitulo

—

proceso rdpido y marai illoso, en

presentarse al espiritu. Esa. 2N,
cias del mundo exterior,
llamada por los fil6s
Y dicha i mag ‘r_»



despiertan las imdgenes almacenadas, in clusg
bre los dominios del alma. Poseen algg gq
las revoluciones. Esto sucede con el amor
. 1Qué vitalidad, qué torbellino! 1
arece una navecilla en medio dg|
zarandean, retienen y entoy

rea. cOmo se avivany
en tumulto, y se lanzan so
parecido con las turbas en
con el odio, la envidia, el orgullo..
El resultado es que el alma p
mar, con incesante oleaje. Y la mecen,
pecen, y hasta la pueden hundir. 'y
Este campo de las formas impresas €S de todo punto interesante,
La ascesis cristiana pretende dominarlo. Las pasiones desordeng
y el tentador también. La guarda de los sentidos, las buenas lectu;
y compaiiias, la meditacion, la ayuda de Dios, todo es una ba
buena dirigida a tomar en su mano las riendas y control de |
poderosas energias que marcan los primeros movimientos del alma.
Ademds de esta primera moci6n del alma, producida por las
mas. estd el segundo movimiento, el que procede del alma reac
1do con su libertad frente a la moci6n del sentido. Es in
libre, también nacido del natural. Es una mocién, i
decisiva. Como natural, sujeta al error, a la malici
bardia. A estas dos mociones explicadas se redu
actividad humana interior y que redunda en el ex
¥ - olsinie §
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| alma perfecta se deja guiar, libre y sin
s segundos movimientos, bajo el soplo sutili-

: . nues, ahora toda esta doctrina a la vida operativa de
Aphquefnos’ : V" en. en tres puntos, conforme al pensamiento
Nuestra Gefiora la VITgehs ¢
del Santo.

p,-imero.—Afil'ma que todé. mocion y forma no le vino de criatura
i de su natural, sino del influjo del E§p1r1tu Santo. . |

ya los Santos padres y los escritores de la Iglesia enseiiaron,
cegtin hace constar la Bula Ineﬁ‘al?il'is Deus, “que la Madre deD
ora sede de todas las gracias divinas y que estaba adornada de
1odos los carismas del divino Espiritu”; y la llamaron I
pre limpia y sellada por el Espiritu Sant " “taben
por el mismo Dios”: “convertida totalmente en
las gracias del Espiritu Santo”. Y la enciclica
afiade que su “alma santisima fue, mds que
por Dios, juntas, llena del espiritu divino d

Por consiguiente, no se puede §
que se ha de negar en las almas per
natural de Maria no se hallaba vi
bién es verdad que las ali
sobrenatural. En Maria g
obras naturales. Es
de alcanzar la suma |




e Nuestra Sefiora, la técnica marayj.
llosa de Dios. Ella viene a ser la navecilla perfecta y hermosa que
| mar. henchidas sus velas, empujada firme y suave.
o divino. No hay un paso en falso. Todg
estd calculado, querido, sin viento en contrario. Asi, segura, bajo ¢|
mando de tan buen Capitdn, sale del puerto de la divinidad, y salta 3
la mar, sosegada, sin temor, cruzando frontera a las tierras desiertas,
que la contemplan sefiora, cOMo aurora luciente, y la aclaman dnica,
escogida entre millares, y se preguntan, jquién es ésta? 1
Tercero.~Este tercer punto €s importantisimo. Es conclusién 16-
gica de lo dicho, a saber, que toda operacién de Marfa fue divina, si
se mira la moci6n perfecta del Espiritu Santo, la completa ductilidad
de la Madre de Dios y su eficaz resultado. Leamos al autor de la
Subida: “Por lo cual las operaciones de la memoria y de las demds
potencias en este estado todas son divinas, porque poseyendo ya '
las potencias como ya entero sefior de ellas por la transfor
ellas en si, él mismo es el que las mueve y manda divinam:
u divino Espiritu y voluntad. Y entonces es de mane a
es no son distintas, sino las que obra el alma
raciones divinas” . (Ibid., n. 8). ik
‘Jem 3 'w m “ sublimidad
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ino. Su respuesta al angel, el Mag-
los doctores, en las bodas de Cand
de arriba. La Virgen es cera y es

a potente luz sobre la virginidad de Maria. Maria
desde el principio como flor escogida y perfecta, la
en cuerpo y alma de Ja manera mas sublime.
rfecta asociacion de Maria al Salvador, con

searla .
entrega absoluta a Dios
penetra €n la pe

mision consciente. : - i Sledlls
4) Se introduce €n l]a misma maternidad divina, hac éndol

todo divino ¥ digno del Verbo humanado.
5) Respecto @ |a Inmaculada hemos de decir q
rior, pues S€ refiere fundamentalmente al sery |

pero la [nmaculada limpieza se unc estrechamente

mociones divinas. La Inmaculada santifica el ser, |

sin opacidad alguna, 1o eleva y transforma. S
ductilidad completa viene la operacion
an maravillosa union s de Dios y €S ¢

lidad y libertad no deforma lo més
divina.

dentora, pues es obra de
fuerza salvadora




NUESTRA SENORA EN LA TEOLOGIA DE
- SANJUANDE LA CRUZ

Sebastian de la Santa Faz
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Nuestra Seiora en la Teologia de San Juan de la Cruz *

San Juan de la Cruz intriga a los cristianos del siglo veinte. Un
hombre reservado y silencioso que a través de sus escritos, llenos de
paradojas, lleva a una regién impresionante. Muchos, después de

una lectura superficial, tratan de explicar su doctrina; pero se les
aumenta el misterio a causa de la interpretacion contradictoria a que
les lleva. Hay una gran verdad en lo que se dice que San Juan de la
Cruz atin carece de un comentador que domine la totalidad de su

o LT
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de la Cruz. En cambio, el principio formulado por sus hijos Caﬂmli.
tas en la Universidad de Salamanca es mas peculiar de él: “Debemgy
atribuir a la Bendita Virgen todo lo que es mas perfecto, ya que
puede ser atribuido a ella sin un milagro o una nueva manifestacigp
extraordinaria de la Providencia, porque su gran dignidad asi lo re.
quiere.”

Aunque la alusién a la Madre de Dios anda dispersa a lo largo de
sus escritos (p. e. sus pocas cartas existentes y sus poesias), 153
referencias teolégicas importantes se limitan a cuatro. Son las sj-
guientes: - ]

a) Subida al Monte Carmelo, Libro II1, Cap. 11, pérrafo 10. ';«
~ b) Cdntico Espiritual, Redaccion B, comentario cancién 2,

1
-

1 AT ey |
ito de Juan de la Cruz respecto a la Vlr,ge;{ |

e, en el alto aprecio que ¢l tiene de su

el modelo de un alma perfecta desde

-d b g
o RIS

i6n. No obstante esta pe
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[l alma divinizada y la vida teologal

La perfeccién, seglin Santa Teresa y San Juan de la Cruz, consis-
te en la unién con Dios. El hombre durante su vida terrena puede
llegar a la uni6n divina, aunque no en su celestial plenitud. San Juan
de 1a Cruz dice que un alma en estado unitivo es un alma divinizada.
Obviamente, este concepto requiere una explicacién si queremos
entenderlo cuando €l lo aplica a la Bendita Madre.

Un alma divinizada es un alma transformada en Dios; es un alma
en unién con Dios. Las virtudes reinan en ella. Cada una de sus
potencias (inteligencia, memoria y voluntad) estdn ahora en total
poswén de sus particulares virtudes teologales y rebosan en sus

vidade San Iuan de la Cruz aﬁrma.

ﬂe amqmlarse y sosegar las poten-
aficiones dsmiam'dnqueba}amen




persona tiene su operaci6n centrada en Diqs, vive vida de Digs, Asi
que, un alma divinizada es la que ha deJaQO a un lado su modo
humano de actuar para obrar en todo segun Dios.

Un punto tan delicado necesita una explicacion. Frecuentemeng
un lector de San Juan de la Cruz bien intencionado deduce que @
alma en estado unitivo debe estar totalmente pasiva, consinﬁen@
solamente el trabajo del Espiritu Santo en ella. Si se les pide m
justifiquen esta interpretacion, te sefialan la siguiente declaracién; m

“Porque en habiendo hdbito de union, que es ya estado sobre.
natural, desfallece del todo la memoria y las demds potenc
sus naturales operaciones y pasan de su término natural
Dios, que es sobrenatural; y asi, estando la memoria transf
da en Dios, no se le pueden imprimir formas ni noticias de ¢
~ Por lo cual, las operaciones de la memoria y de las de
1s en este estado todas son divinas, porque posey
ios las potencias como ya entero senor de ellas por la {
aci ellas en si, €] mismo es el que las mueve y man

”
~

egiin su divino espiritu y voluntad. Y




cias, entendimiento, voluntad y memoria, dedicada y man-
cipada al servicio de €l, empleando el entendimiento en entender
Jas cosas que son més de su servicio para hacerlas, y su voluntad
en amar todo lo que a Dios agrada, y en todas las cosas aficionar
Ja voluntad a Dios y la memoria y el cuidado de lo que es de su
servicio y lo que mas le ha de agradar.” (C 28, 2-3).

pOlCl'l

En este texto el Santo se refiere obviamente a las operaciones del
alma. Més adelante habla del mismo estado en el cual, a causa de la
referencia anterior, parece que el alma estaba completamente pasiva.

En otro pérrafo posterior del presente texto, Juan amplia el concepto.
Dice que estas almas —que son almas divinizadas—, desde los prime-
ros movimientos de sus potencias se inclinan a obrar en Dios y por

Dios. Sus movimientos salen de un centro dindmico —una intuicién—
de su nuevo modo de existencia en estado unitivo. En




sencillez maravillosa en esta doctrina, ademds de un profundy ¢
fundamental sentido teolégico. .

Hay un punto més que aclarar antes de aplicar esta doctrina g
bendita Virgen. Es la pregunta acerca de la influencia del “insting,
sobrenatural” en la ocupacién del alma en el estado unitivo. Miep.
tras mds profunda e fntima es la union entre Dios y el alma, mayo;
es la influencia divina en sus obras. Esta moci6n divina dentro de]
alma es un conjunto de gracias que producen un refinado “sentido” o
“instinto” para la perfeccién. La posesion de este niicleo dingmi "
de actividad indica un alto grado de maduracion espiritual. M

San Juan de la Cruz considera a la bendita Virgen como el
ejemplo de un alma divinizada llevando la vida teologal. ’-

Escribe:

~ “Dios s6lo mueve las potencias de estas almas para
~ obr = convienen segiin la voluntad y ordenacién de

R ;'
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La cercania de Dios a un alma divinizada

“En las Canciones que arriba declaramos hablamos del mas
perfecto grado de perfeccion a que en esta vida se puede llegar,
que es la transformacién en Dios, todavia estas Canciones tratan
del amor ya mds calificado y perfeccionado en ese mismo estado
de transformacién”. (Llama, prélogo, 3).

Asi comienza San Juan de la Cruz la dltima de sus obras
mayores, Llama de Amor Viva. En ella trata de poner de relieve las
propiedades del alma divinizada y, como podiamos suponer por su
actitud general hacia ella, una vez mds sefiala a Nuestra Sefora
como modelo perfecto. El contexto en que se encuentra trata de la
comunicacion divina a un alma privilegiada. '

I..ae:taseenmentraenel comentmsolnelamnénm
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En este contexto el Santo consagra a la Madre de Dios, Despues
de explicar que estas “lamparas de fuego™ significan el Conocimiepg,
infuso de sus propias virtudes y excelencias que Dios otorga a] almgy
en el acto de uni6n, Juan dice que los “resplandores™ que vienep de
esas ldmparas es la comunicacion de la noticia amorosa. Esto le
afiade esplendor a la intimidad entre Dios y el alma. Unos pérrafog
més adelante Juan llama a estas comunicaciones “obumbraciones”
Y aqui introduce el texto mariano.

“Para inteligencia de lo cual es de saber que obumbracigp
quiere decir tanto como hacimiento de sombra, y hacer sombra
es tanto como amparar, favorecer y hacer mercedes, porque, c

hizo Dios a la Virgen Maria en la concepci6n del Hijo de I
- llamé el dngel Gabriel obumbracién del Espiritu Santo, di

i ‘ Santo vendrd sobre ti y la virtud del Altisimo te |
@lc1;35) (L13,12). ;
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momento de la anunciacién, experimenté una muy sublime comuni-
cacion de los atributos divinos o, para ser mas precisos, una unién
més profunda que la habitual con Dios.

Esta armonia intima entre Dios y el alma divinizada la dispone
para desarrollar una manera nueva de acercamiento a Dios. San Juan
de la Cruz aclara esta verdad indicando la gran delicadeza de la
bendita Virgen en las bodas de Cand cuando, con una sencilla suge-
rencia, le pidi6 a su Hijo que tuviera compasion de los recién casa-

dos.

El alma divinizada y el sufrimiento

Estas almas gozan de gran serenidad y paz, porque la parte infe-
rior estd en conformidad con la superior. Nunca mds se verd el
ombre forzado a sufrir la vagante frustracion de su imaginacion
Ivaje”, o la rebeldia de sus



tiene las obras y perfeccion de ella. Porque aqui le fajty al alm,
lo que tenia de flaco en las virtudes, y le queda lo fuer

) Cons.
tante y perfecto de ellas. Porque, a modo de los dngel

€s, Que
perfectamente estiman las cosas que son de dolor sin sentir

do-
lor...”

Aqui €l introduce el texto mariano:

“... aunque algunas veces y en algunas sazones dispensa Djog
con ella, dandoles a sentir cosas y a padecer en ellas, porque mgs
merezca y se afervore en el amor, o por otros Tespetos, como
hizo con la Madre Virgen.” (C 21, 10). o 1

S

En otras palabras, aunque un alma divinizada posea una gran

y seguridad con el perfecto conocimiento de las virtudes te

dentro de ella, cabe la posibilidad de que Dios permita

tenga una fuerte experiencia de dolor o temor para inc

méritos, o para beneficiar a otras almas. Parece que ¢

hablando del pasaje mariano citado arriba acerca de la.

dre; hay algiin indicio de que ¢l podia haber tenido en
Medianera de todas las gracias. ol AreiEh

o PRy "‘,ﬁ"tnM. DR

e B S T SHBID) .-:.7 *

R




LOS MISTERIOS DE NUESTRA SENORA A LA
LUZ DE SAN JU?' N DE LA CRUZ
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Los misterios de Nuestra Senora a la luz de San Juan de la
Cruz *

Damos por descontado que la mistica no es el fruto de la psicolo-
gfa, elucubracion de la doctrina materialista freudiana, por mas su-

blimacién que se le inyecte, sino una realidad que desde fuera del yo
y extrafio al subconsciente y ello freudiano invade un proceso psi-
quico proveniente de una accién trascendente o divina.

La accién divina tiene todas las puertas psiquicas del ser humano
ab:ettas a su mﬂujo. Actﬁa en la cbnc:encza y en el sﬁbwnsaerﬁe
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Claro que este lenguaje del Santo ha de ser traducigq al
no, fijando su contenido, en cuanto lo permitan lag e"igencias teoﬁ
gicas o misticas, bajo los principios de la psicologia 0-

Cuando afirma el Santo por forma ninguna no €S nec
tender que el alma se ha de guiar por ciencia infusa, POT noticjgg eSN
no pasen por el subconsciente. Dios respeta los procesog psicolégj_
cos normales en tanto sean viables para sus fines. Parg alcanzgy log
fines que el Santo aqui menciona bast neral, que ] Espiri.
tu Santo controle y dirija el subconsciente, despertando aquellas for.
mas que le son ttiles y eficaces. En algunos casos, sin embargo, o
habrd mas remedio que admitir encia infusa, como el Santo
parece indicarlo concretamente en el nim. 12 del mismq capitulo,
Un ejemplo concreto es el misterio de la Encarnacién o de la plen;-
tud de gracia en Marfa,

No queremos dar a entender con ello que en la tran
del alma y sus potencias en Dios,
volitivas superiores se tengan que

Csario

a, por lo ge

sformacién
las operaciones inteligentes y

imagen alguna que antes haya recibido: ha de exp
0 por simbolos, como lo comprobamos en las nar
de Santa Teresa de Jesiis o en los versos del Cantic
la Cruz, cargados de s

imbolos esotéricos que dicen
normalmente expresan por su semantica o incluso
comenta el Santo. <

amplia los horizontes de] conocimiento norma
misterio,

COII estas anotag ,oe_s_ka?..; expl 1;_\_»':”; \
Juande_laCr]%zm el

' g e




vinamente segtin su divino espiritu y voluntad. Y entonces es de
manera que las operaciones no son distintas, sino que las que
obra el alma son de Dios y son operaciones divinas...

Y de aqui es que las obras de las tales almas sélo son las que
conviene y son razonables, y no las que no convienen; porque el
espiritu de Dios las hace saber lo que han de saber, e ignorar lo
que conviene ignorar, y acordarse de lo que se han de acordar
sin formas, y olvidar lo que es de olvidar, y las hace amar lo que
han de amar, y no amar lo que no es en Dios. Y asi todos los
primeros movimientos de las potencias de las tales almas son
divinos.

... Dios solo mueve las potencias de estas almas para aquellas
oh'as que conwene seglin Su voluntad y ordenacién de Dios, y

\é*ﬁén?n efecto.
1 las ia «glbﬂosﬁvm Wrgeri Nuestra Sermra la
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totalmente por Dios. Huelga anotar
mds minimo la libertad; m4s bien |4
Incluso la humanidad de Cristo,

simo, fue dirigida en todos sus actos por ¢ Espirity de Digy.
quiescet super eum Spiritus Domini: Spiritus sapienn'ae o in.t R
e

tus, spiritus consilii et fortitudinis, spiritys Scientige ¢ pi llec.
11, 2;cf.Lc., 4, 18).

El espiritu del hombre
cia de Dios (cf. Sab., 7,
“porque Dios sélo mueve

conviene segiin su volunta
mover a otras..,

que tal contre) R0 Congj
acrisola y NSanch - 'ong lo
cuyo COnocimijep,
O erg perf
ecty.

las potencias. .
d y ordenacién
» las obras y ruego de es

Para aqueljag obra:c;s;
de DiOS, Y no Se p

tas almag siempre tienep

las almas perfectas, significa

iifica que nin,
Pasa al yo sin que ¢] Espiritu Santo Ja ,
el alma pj recibe forma alg i

eriores nj se mueve 11
intervencign del Espiritu de] Seiior.
toda la cienciga de Cristo y de Maria
ciente, Admitimos 1, ;
hay que una visién inmedia




Jormal. Con mayor razon hay que aceptar este proceso normal en
Marla dentro de su estado caracteristico.

Marfa entera es un caso singular en el mundo terrestre. Su psico-
Jogia debfa ser también singular. En muchos aspectos, parecida a la
nuestra; en algunos, semejante a Cristo. Ni idéntica a la nuestra, ni
idéntica a la de Cristo. Unica. Para analizar a Marfa es preciso usar
de lentes muy finos y apropiados, porque se halla colocada en un
plano muy dificilmente asequible a un observador profano que parta
de una ciencia meramente natural.

El estado de justicia original consciente, el control del subcons-
ciente y la amplitud inconmensurable del yo le creaban una psicolo-
gia de equilibrio, serenidad, responsabilidad y seguridad muy singu-
lar. Ella no estaba expuesta al vaivén de la duda, o al temor del
fmcaso, o a la incertidumbre de la peticién. Ella se siente con la
fuerza de dar una respuesta concreta y decisiva, sin titubeos ni dﬂa—

e a una situacién como la de la Anugcmcxdg. Ella
ey ¥ O i B ol L .
1 se de__la eficacia de s ticién en las bod
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“El que discretamente ama no cura de pegj, B
desea, sino de representar su necesidad parq
lo que le fuere servido, como cuando la pe
amado Hijo en las bodas de Cand de Galileq, p, idis al
derechamente el vino, sino diciéndole: No tiepep, Vino (JS::OIZ
1) (13). ,

que o
que ef Amadia;l,f 0
nditq Virgen dijoga

Y

Los textos del Evangelio a la luz de este principio

Psicologia de humildad y virginidad

Los textos, comenzando por los de la Encarnacién, van a gr
estudiados bajo una perspectiva particularmente psicoldgica, pues
c¢stamos tratando de la psicologia de Maria. Haremos, pues, hincapi¢
en todos los aspectos de este tipo. Seguimos el orden histérico.

En la escena lucana de la Anunciacién aparecen destellos muy

importantes de la psicologia de Marfa. _ w
La escena no se realiza dentro del marco de un éxic

arrobamiento. Como ensefia Santa Teresa, en las M, .

del matrimonio espiritual, hay escasez de arr

gla general su desaparicién. El arrobamiento

estados misticos. Marfa, tal como la vemos

va todas sus facultades frescas, con tc
Se turba, reflexiona, pregunta, responds
El primer detalle netamente psicc
Lucas es la turbacién de M »1 i
La turbacién de Marfa no e
cion. Es una reaccin
nal griego usa del verbo di

turbar, el cual es a



No quiere significar San Juan un desequilibrio nervioso con cierta
inhibicion de facultades, sino una reacciéon emocional, un choque
psicolo’gico entre algo que a uno le sucede y algo que siente.

La turbaciéon de Maria procedia —como indica el mismo San
Lucas— de las mismas palabras del dngel, no de su presencia. La
sublime salutacién del dngel era inusitada para Maria, que se sentia
Ja dltima sierva del Seﬁor.. Su significado de tanta grandeza contras-
taba con la psicologia de humildad de Maria, patente en todas las
manifestaciones que Ella nos proporciona en todo el capitulo prime-
ro de San Lucas. Un alma profundamente humilde reme ante las

des alabanzas. Es una especie de confusion nacida de la con-
ciencia de la propia pequefiez. También nace del ansia de la verdad.
Ella, en ese momento todavia desconoce la causa de tanta grandeza,
insinuada en las palabras del dngel. La humildad es andar en verdad.

De aqui que el dngel le responda: No remas, Marta, has hallado
gracia ante el Seiior... Esto es, le manifiesta la verdad y la causa

£
e
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Maria, en la que moraba la plenitud de] Sefior (¢f l
pregunta movida por el mismo Es.pintu, para recibir dg] miSr;,o é 28),
la confirmacion de su virginidad junto con Ia de g Maternjqyq l;‘gel
signo del respeto de Dios a la persona. 8¢

Aqui se enlazan dos aspectos fundamentales de la psicologia d
Maria a partir de la Encar.nacién. La pregunta de Maria SUpone Une
psicologia de virginidad ofrecida a Dios desde siempre, Es ung psi?
cologia hondisima en el subconsciente, como la de gy humildg d
Repirese en que es la tnica dificultad que aflora en sy y 5 anuncio
de su maternidad. Repérese asimismo en la fuerza €On que surge () :
dificultad, como si fuese un muro infranqueable parg Misterjo,
como si Maria estuviese dispuesta incluso a renunci
dignidad si hubiese de sufrir menoscabo su virgini
sensacion. A todo esto afidase la circunstancia de desposada que
todavia da mayor Vigor a su pregunta.

En el subconsciente de Maria palpitaba desde siempre una psico-
logia de virginidad, en el sentido que Ella misma expresa. Ella la ha
sentido y ofrecido estimul

ada por el Espiritu que no ha permitido
,Jamds que la Madre del Sef : |

en toda la plenitud de la palabra, arrancando de la n ente
corazon.

Siguiendo también sy psicologia de silencio —com
£0-, Maria espera en el Sefior y s adapta a las
pueblo asi como a la decisién normal de sus p
desposada. Sin embargo, no renuncia a su p
virginidad. No puede Tenunciar porque es un in
do se le anuncia el misterio de la mates
Principio contrastg 1a subhmewsaiu

» 851 luego tal anuncio de mat




Je uni6n entre su virginidad.y lz} maternidad. Casi nos parece que es
mis perfecto acatar el anuncio sin querer aclarar nada.

No es asi. Dios respeta la persona y quiere perfectas las decisio-
pes personales. Aunque no puede usar del mismo trato con las almas
imperfectas que con las almas transformadas en Dios, en perfecto
matrimonio espiritual. A las almas perfectas hechas una misma cosa
con €I, las trata con un gran miramiento, con una cierta igualdad, y
goza cuando estas almas se dirigen a El con gran confianza. Dios,
viviendo en ellas, establece un didlogo, las mueve al didlogo. Dios
desea que sepan lo que han de saber y El mismo provoca la pregun-
ta. Es la transformacién del matrimonio espiritual, donde Dios com-
parte todos sus bienes.

La pregunta de Maria era necesaria, para Ella y para la Iglesia.
Sin duda, la Iglesia necesitaba desde el principio conocer claramente
que la maternidad de Maria se debia exclusivamente a la obra del
S spe |




El fiat. Psicologia ilustradisima

“Dijo Maria: He aqui la sierva del Senor; hdgase en mf
tu palabra. Y se fue de Ella el dngel” (Le., 1, 38). Segiin

Eran las palabras m4s sublimes y eficiente
ciar criatura alguna. Palabras del Espiritu, co
A ellas hay que aplicar, con mayor razén que ep otro Cualquie
punto, por la sublimidad e importancia de] caso, el Principio de Sa;
Juan de la Cruz: Y entonces es de manera que las Operaciones p,
son distintas (es decir, la de Dios y la de la criatura), sino que las
que obra el alma son de Dios Y son operaciones divinas: que, por
cuanto, como dice San Pablo (1 Cor., 6, 16),

el que se une cop Dios,
un espiritu se hace con él, de aqui es que las operaciones del gjy,
unida son del Espiritu Divino, y son divinas (14).

La expresion de la Virgen es primorosa, POr su contenido y por
. Ahi est4 toda la actitud

S que habia da nup.
MO palabrag ge Margy.

para engrandecer a Dios. Pero en este momento n »

entonar un himno, sino se cifie a cumplimentar de
cio del 4ngel. No hay retéricas, diversiones, an
dad, suma sencillez. No se percibe un leve titub

Todo es sobrio y categérico, propio de un

entera ya pertenecia al Hijo y su
misma palabra de la creacion,




o mejor que madre alguna,'con todo el amor dirigido a El,
o Hlj(‘/indolo en esa palabra misteriosa, fiat. Tal vez una reflexion de
cnceﬁéncro le hizo afirmar a San Agustin que la Virgen concibié
CSFC egro en la mente que en el cuerpo (15).
pnmNo son afirmaciones piadosas. La mistica arroja luz suficiente
sobre este misterio y sobre el alma de Maria colocada en una cir-
cunstancia €como ésta de la Encarnacion. San Juan de la Cruz se
encarga de ello en la cancion tercera de la Llama, la cual tomada en

su sentido mas sublime, enteramente se puede aplicar a Maria. La

cancion reza.

jOh ldmparas de fuego,
en cuyos resplandores

~ las profundas cavernas del sentido,

~ Qqueestaba oscuro y ciego, |

4 7 o g rA MY
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ellas son una lampara, que es el Verbg, el cual, como
pablo (Hb., 1, 3), es resplandor de la gloria de] Padre;'(n). e Sap

“El deleite y robamiento de amor que el alma recibe
fuego de la luz de estas limparas es admirable, g ; tn g
tan copioso como de muchas lamparas, que cada ypg quenn’ es
amor... y el alma inmensamente absorta en delicadas llam:
llagada sutilmente...” (18). ,

Dios muestrase “en estas vias alegremente con esto, gy Tostro
lleno de gracias, y diciéndote: Yo soy tuyo y para ti, y gusto ge or
tal cual soy para darme a ti, y por ser tuyo” (19).

“¢Quién dird, pues, lo que ti sientes, joh dichosa alma, viéndo-
te asi amada y con tal estimacién engrandecida?.... En lo cual eres
maravillosamente letificada segiin toda la armonia de tu alma y ain
de tu cuerpo, porque se cumpla en ti el dicho del salmo (45, 5) ¢
dice: El impetu del rio letifica la ciudad de Dios” (20).

Pdginas m4s adelante, comentando los postreros versos de k
cancion, el

i
con extrafios primores



«Esta es la gran satisfaccion y contento del alma, ver que da
a Dios mas que Ella en si vale, dando con tanta liberalidad a
Dios a si mismo cOMO cosa suya, con aquella luz divina y calor
de amor que se lo dan. En la otra vida es por medio de la lumbre
de la gloria, y en ésta, por medio de la fe ilustradisima” (22).

Primores: “Porque acerca del amor se hace el alma acerca de
Dios con extrafios primores, y acerca de este rostro de fruicién, ni
mds ni menos, y acerca de la alabanza también y por el semejante
acerca del agradecimiento™ (23).

Perd6n por lo extenso de la cita, pero la creo importantisima para
nuestro asunto. Es una bellisima pagina no s6lo de mistica, sino de
psicologia \interna que nos descubre el hondo sentir de las almas

perfectm ¥, por consiguiente, de Maria.
mienc la doctrma del Santo Doctor él nos ensena que en




Expresamente recuerda a Maria al hablar de] poder e o
resplandores diciendo:

“Porque estos resplandores son inestimables mercedes
res que Dios hace al alma, porque éstas se llaman POT 0o nop,.
bre “‘obumbraciones”, y éstas aqui, a mi ver, son lgs mads altqg
que acd pueden ser en via de transformacion. Para inteligenci,:l
de lo cual es de advertir que “obumbramiento™ quiere decir haci-
miento de sombra, y hacer sombra es tanto como amparar y
hacer favores. Porque, llegando,a tocar la sombra, es sefia] que la
persona cuya es esta cerca para favorecer y amparar, Y por eso
se le dijo a la Virgen (Lc., 1, 35) que la virtud del Altisimo e
haria sombra, porque habia de llegar tan cerca de Ella el
Santo que habia de venir sobre Ella” (25).

: faVo-

Espiritu
Y un tanto mas adelante afiade:

Segun esto, ;cudles serdn las sombras que hard el Espiritu
Santo al alma de todas las grandezas de sus virtudes y am@ggg
estando tan cerca de Ella, que no sélo la tocan en s mbra, mas
estd unida con ellas en sombra...? (26). ,

penetrar en el alma y psicologia de la Virgen eﬂlj

Encarnacién. La doctrina de San Juan de la Cruz

réplica a la de Erasmo y a la de no pocos erasmist
estrechan pobremente el conocimiento de Maria frente al mis

la Encarnacién. | .
Ella, conforme a la mistica, fue
guna criatura en la comunicacién ¢

perfecto de Ia Iglesia, alcanzé ma
'travésdesuhistoria,asi 1 (
" Por otro lado, Ella




arcano tesoro de los sentimie’nt'os de Maria, ha sido: He aqui la
sierva del Senor; hdgasej en mi segun tu palabra. El fiat encierra un
sentido para nosotros inconmensurable. Es consentimiento libre
como Nninguno, €s deseo vehemente, es agradecimiento, es amor ha-
cia el Verbo, el Padre y el Espiritu Santo, pero con un matiz psicol6-
gico muy especial para el Hijo de sus entrafias.

En el consentimiento de Maria se asento la libertad con toda la
anchura e intensidad que puede realizarse en una criatura. Nunca fue
tan libre un ser, porque nunca ha estado ni estara tan unido a Dios,
suprema libertad. El centro de la libertad es el centro del alma (27).

Escena continuada de la Encarnacion

a, ted&im y p;g@?éggca de la Angggp’-

PREAT B B
.

Para San Lucas, la Visitacion de la Virgen a su prima Isabel es




sique de Maria en el momento de recibir las sublimeg NOticiyg

léncamacién. La Virgen s€ ”e“f‘ d‘f luz'.&' una comunicacigy, _, 2
dirfa la célebre carmelita y filésofa Edith Stein comentand,
rrina de San Juan de la Cru'z— de Personas a persona. Maria
taba toda la luz que se requiere para dar. un consentimientg ¢
tal acontecimiento, céntrico en .la historia del mundo, Mar{a
de amor. Y prorrumpe en un grito de extraios primores de
amor y agradecimiento.

la dog.
Neceg;.
igno de
se lleng
alabanZa’

“Mi alma engrandece al Sefor y exulta de jibilo mj espiriny
en Dios, mi Salvador, porque ha mirado la humildad de g sier-
va: ha hecho en mi maravillas el Poderoso” .

Si analizamos psicolégicamente el Magnificat, los dos
versiculos manifiestan el primer substracto de su conciencia, coinci-
dente con la experiencia fortisima de la Encarnacién. Es I6gico
aflore en primer término. s

Luego se sobrepone ofra capa de su conciencia, fru

reflexién posterior, pero muy reciente: “Por eso me llam

Iglesia llamandola: Madre de mi Seior.

El tercer substracto psicolégico del Mag
las manifestaciones de Dios en la |
pueblo, pensamientos que Ella ha a
corazén, ya que era reflexiva y conse
ensefianzas que se impartian en
hogares. Los recuerdos term;
le h-IZO El hlmno 8 o-:- '
historia has al ]




logia; luego el'rr?és inmediato en e~l tiempo; por fin, todos los recuer-

dos de su fe, vividos duran?e los afios de su infancia y adolescencia y
uardados en su subconsciente: la reflexién sobre la historia de su
ueblo, su significado, la promesa.

Es una prueba mds, de tipo psicolégico, de que el Magnificat
responde enteramente a unas vivencias reales e histéricas de Marfa
en ¢l momento de la experiencia de la Encarnacién y no un himno
elaborado posteriormente por la conciencia del primer nicleo cristia-
no. No hay la menor alusién al triunfo pascual de Cristo, punto
fundamental de la conciencia de la primitiva comunidad cristiana; y,
sin embargo, hay una vision profética de la misién de Maria, deriva-
da de la conciencia de la Encarnacion. :

Ademds, el himno ha de ser colocado donde estd y no antes ni
después. Porque, si bien, los tres primeros versiculos pudiese res-
Jonder a la psicologfa de Marfa en el instante de la Anunciaci6n, no
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Psicologia de silencio

Maria estaba desposada con un \
27). El misterio de la Encarnacion g
Maria fuese recibida en casa de José:

’ £ 2 1
hallé haber concebido Maria del Espirity Santo” (Mt Viesey
tardaron un tiempo en compartir un m;j

‘aron de nompy-

e
€ habia realizady Os:s(Lc., 1,
“Antes de que ¢ e Que

.

+ 10 quiso denunciarlg
resolvié repudiaria en secreto” (Mt., 1, 19).
En trance tan angustioso

para Maria y José a

la psicologia de Maria: su espiritu de silencio. Maria,

comprobarse en otras Coyunturas, sabe salir hacia afuera. |
€N esta circunstancia se enci

Ahora ha sido e] Espiritu Santo el que e
do secreto le ha

anunciado, por medio del
Encarnaciényl'ealizado el misterio en su s

que tiene que adelantarse a ma
que tiene la palabra, y s Jo

s




oy con firmeza: fortiter el suaviter (cf. Sab., 8, 1). Cuando el
gg; of $€ despidio de sus discipulos en la dltima cena, les aviso:
«Muchas cosas 1engo aiin que deciros, mas no podéis llevar-
las ahora; pero cuando viniere Aquel, el Espiritu de verdad, os
gmard hacia la verdad completa” (Juan, 16, 12-13).
én tiene que imitar a Maria en esa psicologia de
ilencio. Debe esperar, dejarse conducir por el
s planes de Dios. Debe descubrir en

La Iglesia tambi

apm confianza y Si
no adelantdndose a lo

empo oportuno. Po:quenocselhombuequhacc

los signos €l tiempo
mgmoelﬂspfmu Solamente su palabra y accién son eficien-
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al centro del alma. El puro centro

del alma, que so Y
mdxima perfeccién, coincide con 1a fuepte Ultimg 4o la | adon la
su pleno dominio. Esto es, en el Camino de |, Perfecei, v;;ncon
relacion directa libertad Y union con Dios ( 209). &
La libertad auténtica no se Conjuga con ¢ :
dad. Es un don que va unido a

Dios, a su pode




Marfa s€ hallab.a/ en un est.ado que la situaba en el mis puro
centro de la perf§0f210ﬂ y de la ln’bertad, y, conforme a los postulados
isticos: SUS decisiones no podian ser superficiales, abandonadas al
azar del éxito o del fracaso, porque eran al mismo tiempo decisiones

de Dios, conservando su cardcter de libérrimas. De donde procedia

su psicolog
na de sus ru

fa de seguridad y serenidad. El éxito es siempre la coro-
egos. Todo esto aparece claro en las bodas de Cana.

Se manifiesta también otro elemento. La psicologia de la Virgen
« nos muestra de iniciativa, exenta de timidez. Recordémosla en su
esto de subir sola a Judea para auxiliar a su prima Isabel. La

“presteza_" con que se puso en camino es propia de un alma de
iniciativa, emprendedora, que sabe salir de si misma para acudir en

En las bodas de Cand no vemos un espiritu introvertido, a pesar
de que nos consta que es un alma sumamente contemplativa. Vemos
a Maria preocupada por la pena del projimo, porque se han quedado
sin vino los jovenes esposos. Signo de madurez es la facilidad con

IQ ! & 1 i ’ i
que asar de la contemplacién a la accion.



era el plan de Dios. San Juan comprende que hay yp Mmis
intervencion de la Virgen.

Existe cierto paralelismo entre la escena de Capg Y lade ),
cananea (Mt., 15, 21-28), salvando las distancias y fijindongg oy
bien en la respuesta de Jesds y su posterior actuacién, [, Canane,
suplica la curacién de su hija. El Maestro responde: “No he fido
enviado sino a las ovejas perdidas de la casa de Israel.” N, obstan.
te, la gran fe de la mujer le obliga a exclamar: “;0h mu,e, grande
es tu fe! Hdagase contigo como ti quieres”. Es decir, aqui
habia llegado la “hora” de Jesus, pues solamente habia sido enviado
a curar a las ovejas perdidas de Israel. La fe de la mujer, sin embar-
g0, le mueve a realizar el milagro.

Y es que la hora de la fe puede obligar a adelantar la hora de]
tiempo mesidnico. Maria llevaba en su corazén la hora de Ia fe.
Jesis esperaba el momento mesidnico de los milagros profetizados
por Isaias. En realidad no se oponen. Jesiis da més valor a! momento
de la fe y adelanta la hora. Vil

La actitud de Maria es todo un signo. Se han unido |
Marfa y la “hora” de Jests. Todo procede de un
Por eso el éxito fue rotundo: “E.sgv ﬁce ei pri‘nap‘m [e
de Jesiis, en Cand de Galilea: y manij 4 glonia, y
discipulos en EI” (Juan,z 11“) el o 8
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IMAGEN MISTICA DE MARIA, SEGUN
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[magen mistica de Maria, segiin San Juan de la Cruz *

En el fondo, la que hemos descrito es la imagen de Maria,

el centro luminoso del pensamiento mistico de San Juan
us ojos cuando contempla susvexcelen«




—

La llama es el amor del Espirity Santo,

X € abia Cuh:
acion de) Verbo. Ubj

Al final de

su sombra a Maria en 1a encarn

mejor que el alma del Cantico espiritual, g,

gloria y hopra de Dios™:
reina en e] divino silencio, i
El alma y, disponiénde
Purificacién sensitiva y egp
to, de g Voluntaq Yy de
llega a :




2 del libro tercero explica el Santo la purificacion
a, como remate de la labor purificativa del alma.
acién, el alma disfruta de un estado de ma-

e la memori

:da dicha purific
sicologica ¥ espiritual; actdan en ella los dones del Espiritu

anto; 12 iniciativa en sus acciones es de Dios, como motivo y como
Santo; us acciones son divinas, desde sus primeros movimien-

finalidad:

{0S.
San Juan
afirmaciones. ¥

de la Cruz era consciente de la singularidad radical de
de la extraieza que podrian causar a inteligen-
cias meticulosas y personas no experimentadas. (Podia aducir al-
gin argumento, O un dato que garantizase sus ensenanzas?... El ha-
plaba nfirmacion de ella proyecta su
haz de luz mar irgen Maria, como una
bella y excepeional ¢ |
ese estado mistico de
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plenitud de gracia ep toda su dimen-s
plenitud de gracia hl.ZO que "no tuvie P
impresa en su alma, ni se moviese nupca por ellg”. feamra
Examinando los elementos esenciales de esta deﬁnici(jn ot

que San Juan de la Cruz nos da de la Virgen Maris descubri Mistic,
diferencias notables que tiene con las descripciones teol6gie a:s lag
nos ofrecen otros autores contemporaneog y POsterioreg. Pog Que
tomar como punto de referencia la que nos ofrece
creador de la mariologfa cientifica, y que presenta 4 Particularigy
de haber elaborado las cuestiones sobre |3 Virgen i .

te “ayudado de una profunda piedad mariana”,
José Antonio de Aldama (37).

Entre las grandes cuestio
amorosamente

10n Gntic.
‘ '.ont’md uncional
S€ Jamgs fq + gy

rando hacia Djgg_ Su
la contemplativa; erg
e ¥ R

(37) De ALpama
N Maria, de . DU
(38) Ver, SUAREZ F., De v
ALDAMA, loc, cis g
Cia de Sugrez

vida unia en si lo
realmente una vj




preciamos aqui el deste]]q
on piedad de tedlogo; San
Por eso, e] retrato
punto de vista espiritual,
Oy auténtico, el que mé4s
n €l se reflejan las viven-

arez escnbe C
cia mistica. Sua

xperien

delae

de mistico.
Cruz con calor y con vision

Juannt(i)z l::ace de la Virgen Maria, desde e]
que

i fund
onsiderado como el més pro
pued;sx:: ::;orresponde a la realidad. Solo e
g:immés intimas del alma de Marfa.

Otro aspecto de la imagen mistica de Maria

Llama detalla otros
de amor viva San Juan de la Cruz

= l:uc\ﬂares de lai 1magen mistlca de Maria. Ella le s1rve como
mgos




RETABLO DE SANTA MARIA DE SAN JUAN
DE LA CRUZ

Efrén de la Madre de Dios
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Fl retablo de la Santisima Virgen Maria *

Los maestros del Carmen Descalzo, como Baltasar de Santa Ca-
talina, autor del mayor comentario que se hizo a Las Moradas de
Santa Teresa, proponian cierto “desposorio espiritual con la Santisi-
ma Virgen”, y el aludido maestro, debajo de un retrato lineal de la
ergen, anotaba aquellas palabras biblicas: “Hanc exquisivi a juven-

mea” (Sab. 8, 2): “La amé y busqué desdcmlmvenmd,mé
meﬂ&, enamorado de Subeuezaé~ BB
Z, NO sélo no ha perdid de vis




nsando en esto, creemos, dio al m.ont‘e .el titulo’ sospechoso de
Monte Carmelo, y también desde el principio corono su cumbre cop
un texto circular muy significativo: “Intrpdum vos in terram Carme.
li, ut comederetis fructum eius et bona illius” (Jer. 2, 7).

Ahora, tratando de las almas unidas como esposas de Dios, vuel-

ve a asomar la fisonomia fascinante de la Virgen Maria, y a su vista

va trazando el siguiénte retrato:

“Aqui le falta al alma lo que tenia de flaco en las virtudes y [e ~
queda lo fuerte, constante y perfecto de ellas; porque a modo de
los 4ngeles, que perfectamente estiman las cosas que son de
dolor sin sentir dolor, y ejercitan las obras de misericordia y
compasi6n sin sentir compasion, le acaece al alma en esta trans-
formacién de amor; aunque algunas veces y en algunas cosas
dispensa Dios con ella, dandole a sentir y dejandola padecer,

e merezca mas, como hizo con la Virgen Madre 'y con San
Pablo y otros” (102). o OB SHL2 & IR .

! e

Dios en el alma, cuando se derrama sobre ellas la Santisima T
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das las veces que a esta alma se le ofrecen cosas
Juego se convierte a gozar de las riquezas que

se queda con mucho mayor gozo y deleite
evo le vienen. Porque tiene, en

la propiedad de Dios en esto, el cual, aunque en
(odas las €0S45 se deleita, no se deleita tanto en ellas como en Si
El en sf eminente bien sobre todas ellas...”

mismo; porque tiene
«porque €l alma que ha llegado a este cumplimiento de trans-
da, no va creciendo con las nove-

formacion en que est4 tan creci
dades espirituales como las otras que no han llegado™.

dmirable ver que, con no recibir esta alma no-
siempre le parece que los recibe de nuevo,
le parece que recibe siempre

./ 01;'!

egria,

que de nu

“Pero es cosa &
vedades de deleites,
por ser su bien siempre nuevo, y asi le-
noved: é:nhabermnestermcibzrlas (104).
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manera a luz las riquezas del alma, que hasty los fingele

maravillan de ella... En la cual iluminacign tampoco g ) as Se
cienta nada a la tal alma, sino sélo sacarle a luz 3 o3 gOCET‘
que antes tenia” (105). 0

Ante la posible humillacién y el “l6gico” aplastamientq del
en la efusién infinita de la merced de Dios, San Juan de [ Crug
esgrime un motivo genial, que es la “igualdad de amor”, eg decir
que aqui el alma da tanto a Dios como de E] recibe, porque se Je g,
en virtud de El mismo que de antemano se Je entrega:

“Todas nuestras obras y todos nuestros trabajos, aunque sean
los méds que pueden ser, no son nada delante de Dios; porque en
ellas no le podemos dar nada ni cumplir su deseo, pues no lo ha
menester. Y asi, si de algo se sirve es de que el alma se engran-

dezca.

“Y como no hay otra cosa en que mds le pueda engrand 2
que igualdndola consigo, por eso solamente se sirve de que le
ame... Por eso se llama esposa del Hijo de Dios, lo cual significz
tgualdad con EI, en la cual igualdad de amistad todas las co
de los dos son comunes a entrambe s” (106).

Y aun aclara que “el fin por qu
aquellas cavernas era por llegar a la ¢
que ella siempre habia pretendido, q
pureza y perfeccion que ella es an
vez (107). ) -
En las condiciones de 1a prese,
siempre en continuo cr
nitiva, la igualdad sélo
©obligé a San Juan de




stado de vida” (108); y concluia: “porque no Puede el aimy

este € esta igualdad y entereza de amor, si ng g €N transformacigp

yenir 4 o voluntad con la de Dios™ (109)

otal deesl Cdntico B se inspira en el amor beatifico como
”E:i]e lo que aqui sucede €n germen: “Porque aunque en este alto

dotrad o que aqui tiene hay unién verdadera de voluntad, ng puede

es

a los quilates y fuerza de amor que en aquella fuerte unién de
ll:tog;; tendrd...” Y asi concluye: “En este estado de
g

‘Inspira-

matrimonio

' lorioso, ha
ritual, aunque no haya aquella perfeccién de amor g , hay,
:z;:rt:a un vivo viso e imagen de aquella perfeccion, que totalmente

¢ u:;fabll;o Snl g:;lbos estados, el de viadores y bienaventurados, 1a
raiz .;; misma, con ella, que es el Espﬁfitu Santo, adaPm el viador
loque declaradamente seré en la gloria, el cual (Espfntu Santo), a
manera de aspirar, con aquella su aspiracién divina levanta' el alma y
la informa y habilita para que ella aspire la misma aspiracién de



“De donde las almas esos mesmos
pacion que El por naturaleza.. De
llamé con su propia gloria y vi
preciosas promesas nos dio, p
hechos compafieros de la divi
claramente a entender que el alma participarg g n;ism
que serd obrando en El, acompafiadamente cop El Ia ob:a '
Santisima Trinidad, de la manera que habemos dicho, oy

de la uni6n sustancial Y POr amor entre el almg y Dios” ?;’;;)ausa

bienes seen
donde Sap P
rtud, por e] cyq mu 10: Nog
ara que por esag Cosag as';des y
Na naturaleza (pg, 5 , . amos
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ASPECTOS ESPECIALES




y desarrollo de la gracia en Maria Sap

de San Juan de la Cruz * tisima, segin |,

Aspectos
doctrind

Comienzo con una pregunta: ;No es al :

: : 0 arbitrari

{emerario, querer Servirse de la doctrina de gan Jut:;ag:’ly ([:Jor tanto
a Cruz para

describir el desarrollo de la gracia en el
alma ¢
acaso verdad que, en sus obras, el Doctor misg: Mar!a:? (No es
habla de 1:00do explicito acerca de Maria San“’sima:) cr(:rrllsmeme
de cualquier otro santo, por lo mismo que €l lo que intentaos;:;xgoco
c.y

(nicamente es dar a conocer el estad i :

decirf la meta a la que quiere conduci:) a(lleallr:au-m ; I:ie‘;on Dlos -l
efectivamente lleva a esa unién? ;No serd exponerse acammo -
femo de las pias fantasias querer reconstruir la v1da &splrfm?fl 2 $
Virgen, que fue una criatura totalmente singular, con los inci "'-h
demde@naquemmta,mmmagqi mino comi mm
contemplativas? ;Y esta doctrina seré aplicable al est Frar s

it ok sl esosdonio
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El santo entiende evidentemente que la doctring ex
encuentra su aplicacién también en la vida €SPirityg]
Sin embargo, debemos lener en cuenta que en gy, no <. Teen
hablar de un “camino para la unign”

", justamenge por *¢ Pueg,
principio estaba ya levantada a egte alto estado:
encontrar en ella y ciertamente de m

pertenece a la vida del alma que ha lle
Siendo asf que Ia afirmacién de |

en el alma de Marfa es tan importante como Para poder pepys -
contemplar su alma a Ia Jyz de la do

ctrina de San Jyap de Ia
necesario ante todo probar que esta afirmacign €sta bien fundada, y
luego sacar lag consecuencias,

. . Pero g
040 m4s perfecto todg
gado a |a union, . g

a presencia de] CStado de y:

Maria levantada a] estado de unign con Dios

0, no sélo el profe
vida carmelj




" ades de la nubecilla, encuentra en ellas muchos
u}s g0 las prerrogativas de la Virgen: es la Inmaculada, la
in mujer que ha hecho el voto de virginidad, es la privilegiada

_ Entre las criaturas ¢hay alguna otra en la que
mejor 12 constatacion de que la vida de pureza conduce a la
intimidad con Dios?

Juan, enamorado desde nifio de la Virgen, debe gozar ey

er y deber ordenar en adelante toda su vida sobre la de

mente al pod ; .
s antiguos escritores de su Orden se complacen en

Aquella que lo
[lamar también «Madre del Carmelo” (4). Es un gozo intimo al que
con su genio, dard al ideal del

¢l nunca podré renunciar; y cuando,
lo la formulacion definitiva proclamando que consiste en el

estado de union que une al alma con Dios en el modo mds intimo, se

sentird espontdneamente impulsado a ver este ideal realizado en

Aquella cuya vida sabe que se debe imitar, y vera con 1ote

dad en Maria el moc 1 que ha llegado a '
e hecho, es ribe:




‘

gracia por encima de los santos al término de sy CXisteni, R
gozar desde el primer momento del estado de unigp Laufs ep,a
del doctor mistico queda por tanto realmente Justificady Pero i6n
dicién de que el estado de unién signifique efeCtiVamente la peCon
cion, la plena madurez de la vida de Ia

% f; ‘

Eracia. Para sacyy g conz

cuencia una demostracién completa es Necesario exponer i es.
tado de unién no es otra cosa que la plena perfeccigp i

€Spiritug],
Pero tampoco esto presenta gran dificultad, porque ¢] doctor
mistico nos ha dejado una definicign del estado de unién que ge.
muestra limpidamente que en eso consiste la plena madurez de |,
vida espiritual. Dice asi:

egun la voluntad, de]
todo transformada en Ia voluntad de Dios, sino que en todo y por
todo, aquello que la mueve sea solamente la voluntad de Dios”
(5). "

SO el |

En T

>

El estado de uni6n consiste por tanto e;
voluntad humana en Ja voluntad divin
dos condiciones: -




d,e la perfeccién de la caridad, que es la
ristiana. Por tanto, el estado de la unién
que la verdadera perfeccion de la vida

s la sustancia

. 1ad qu€ © &
rfeccion €

cia de la p€

cosa en realidad

claridad este estado realizado

: en Ma-

s perfecta, qué le place contemplar su afirmacion

funda-mental exponiendo el modo en que las condiciones del estado
han verificado en Maria: “nunca tuvo en su alma impre-

gnién s€
orma de alguna criatura, ni por ella se movid. sino siempre su

o ve con tanta
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nes en Dios en la oraciéon—, su mas delicada

e adhesjgy,
umplimiento de S

o Y Quer,
" Misign; o 7
0s
Cnte
as €stas

: TNque.
blenaventma~

zas espirituales continuaron cr
da muerte.

Estado de union habitual

en el dnico ejercicio del amor.

"iOh dichosa ventura!” canta el alma que, saliendo del
camino de la noche oscura de |a purificacién, llega finalmente al
estado de unién en el que “pasd de la conversacid
humana a la operacin Yy conversacién divina. Es
dimiento sali6 de si, volviéndgse, de hum
porque uniéndose con Dios, ya no enti
ral, sino por la divina Sabiduria con g
de si, haciéndose divi , porque,
ama bajamente con la fuerza nat
Espiritu Santo, y asi la voluntad
ven en temples y deleites di inos” (7)




El Espiritu Santo que morfiba en el alma santisima de Cristo

como en su templo prefe?n,fio’ —para usar la be!la expresion de la
3 ncfcllca “Mystici Corporis —y la tenfa toda bajo su influjo, mora
rambién €n el alma que ha alcanzado la uni6n transformante. Més
n ha llegado a ser su verdadero principio de accién que la mueve
como si fuese el alma del alma misma. Se entiende asi
e un tal dominio del influjo divino en el alma, que imprime

bie
en todo;

pronto qu

el “modo sobrenatural” a toda su actuacion.

También el alma de Maria, tan rica de gracia, tan entregada al
querer divino, debia ser un lugar de singular complacencia para el
Espiritu Santo donde reinaba plenamente y la inundaba de paz y

armonia.

El sentido cristiano rehusa ver en el alma de Marfa ninguna
especie de turbacién humana: necesitamos verla toda semna, toda
compuesta, también espiritualmente, dulce, amable, tranqui se-
gura. Y asi es el alma que ha llegado al estad nién pre
e porque bajo la mocién pacxficanﬁe del Espﬁmx sms qu



—

Es una nueva afirmacion d
el alma de Maria, pero tambié
que se verifica en Ella en

e la Presencia ¢
nes la ratificacj
relacion con y

el €stadg

'l uni

on de u“a ue Cepil'] €n
Na prerrg atiyg o o0

amor divino:

“Mi alma se ha empleado
Y todo mi caudal en sy Servicio

oooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooo

la parte sensitiya Y espiritual, todo
amor, y padeciendo todo lo que

iDichosa vida y dichoso




Ascensiones en Dios en la oracién
pero si el Espiritu Santo celebra en el almg de la que est4

mente aduefiada las fiestas de amor espléndidamente descrita;OtaL
San Juan de la Cruz en la primera estrofa de Ia Llama de amor vil:;zr

] ran las que celebrard contin
(cudles se uamente en las ascensio
misticas del corazon de su Esposa predilecta? oy

—“El alma que estd en este estado de transformacién de amor.
dice San Juan, podemos decir que su ordinario h4bito es como ei
madero que siempre estd embestido en fuego, y los actos de esta
alma son la llama que nace del fuego del amor, que tan vehe-
mente sale cuanto es mds intenso el fuego de la unién, en la cual

- se subi6 a Dios en la llama del sac
widIR) b)) 1 swon  minel wy &

L Tl aot.




ama cuanto es amado™ (15). Pero el amor mistic
que comunica es revelador de las grandezas divinag, Imllimo :
qué profundo debié ser en Maria aquel sentido Comemplativi asj
Dios, caracteristico de las almas misticas. de

En estas sublimes elevaciones la Virgen debia Sentirse tambig
participante de la vida trinitaria al experimentar, en la coniemeldn
vida divina que entonces la invadia, una doble procesign de luz y d:
amor en el que se reflejan las dos procesiones de |ag Divinag Perso.
nas (16).

Es verdad que tal conciencia de ]a
taria supone en el alma el conocimient
terio, pero nadie puede dudar que M

de la anunciaci6n, haya tenido una clara revelacion de] Misterio
trinitario. El mismo angel Gabrie

I, enviado por el Padre celestial, I3
hablé del Espiritu Santo y de A
que seria llamado el Hijo de Dios,

todo esto! |Y qué poderosa S€rd, por tanto, sobre el Corazén -de’:Dios
una criatura tan querida a EJ ¢

uando le presente sus ruegos!
San Juan de la Cruz, metido en el surco de la transformacici
amor, penetra en el misterio del poder intercesor de M.

ifiesto tanto su extrema delicadeza respecto a
como la prictica indefectibilidad: Z

i 8 experigy

participacién en |a vida trip;.
0 dogmitico de] altisimo mj.
aria, al menos desde e] Mmomentg

1 o

14 5. viser
i ol sl
T ‘Alt({o’_‘h 43‘ .
& aaeliSl
(15) Ibid. n. 3. L
(16) Elﬂmallegadaale_stadode_ matrimon
dcsi,enelfondomﬂsfnﬁmo,unab!iﬁoa:




—“El que discretamente ama no cura de
desea, sino de representar su necesidad
lo que fuere servido; como cuando 1a
amado Hijo en las bodas de Canj de Galilea,

derechamente el vino, sino diciéndole: No tienen ving (Jo 2,3y
(17).

pedir lo que Je falta y
para que el

Asi San Juan de la Cruz. Sin embargo, sabemos que bast6 ta]
demanda para mover a Jesus a obrar su primer milagro, aunque “no
habia llegado atin su hora™ (18).

. ,;Qué.,gmconﬁanzanosinfundetodoestoenlainwﬁ;deh
Virgen! Por otra parte, eldocmrmisncommhmm
&mmelhwhodeqwhsohuymh&m*m
llegada a la transformacién de amor proceden de la mocién del
Espiritu m@mmq&mﬁﬁnmmm

ke v-—miee-aam A, RN PRI, e

- 4‘-4._"‘-‘. '.-Q "‘ Ak




Cruz, “en este estado estd hecha una VO

luntad e dos
voluntad de Dios, y esta voluntad de Dios es tambigp
alma” (20).

Seria dificil expresar m4s vigorosamente e] enterg dominjq, "
citado por la voluntad divina en ]a voluntad humangy de un almg -
llega a la unién, la cual entonces vive efectivamente Y del todg «
merced de la voluntad divina”, Y g esto se
acciones mas ordinarias de |
ciertamente en el cum

Voluntygy de]

a vida, se entien
plimiento de la misign

menor grado se renueya
apostolado. Se ha preguntado

depender 1a Encarnacién de ijo
¢Y si hubiera dicho que no?

? Pero una_
si recordamos que Maria “desde e]



la mas entera adhesion y el més intenso
ol abraza la invitacién divina Y con
Maria aceptagia hora tras hora, minuto 5 min
R trasfcctu’arse en concreto, la colocar4
diVil;:,czlnguciré en el Calvario fra 19; pies del l;
S ismo sacrificio ofrecido por e
al Pad]'e el mis

tinuarg uniéndose 3
uto, cuando e] plan
frente g dolor hasta
Cruz, donde ofrecers

edentor: e] de Jesiis,
a la vez el mas profundo holocausto de s;
era

misma, porque era
sacrifi ' da. Dios
ifici Aquel en el que estaba de hecho concentra
. cl;? ?i:\doqsu Hijo divino, se lo reclama, y Ella se 19 ofrece
1:);121 ela afecto de su Corazén, con la mis plena adhesién a la
0
guntad divina, con amor puro.

elepidaps- manera Marfa ha llesad°?“'§“?"'ﬁ.‘“. .
J‘m;:nte de es?énm:nla redencién de la hunmudad, k- hs iii l
mmcnmbms del apostolado, = %m&w

.
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estado de union (22); mas bien parece que e] progreso Continyg ,

gracia y en el amor est§ mas asegurado .que nunca par, bz an la
llegada a la transformacion de amor, precisam Orque gy, .
bajo la mocion habitual del Espiritu Santo, 1a ¢ empuja 4 i,
cada vez mas fervorosos. s

Ahora bien, nosotros sabemos q
buenas obras “con todo el corazén”, el mérito que consigue de 2ats

manera  —que consiste siempre en un aumento de gracia y de carj.
dad- viene concedido al alma inmediatamente; Y entonces sy yig,
espiritual crece al punto en intensidad; e

N tanto que cuandg estas
mismas buenas obras se cumplen sin generosidad, cop un poco de
apatia o se disminuyen con miras humanas, el mérito, ya de por si

mucho menor, se pone en reserva y no se le da al alma s no es
cuando llegue a la eternidad. En este €aso su estado espiritual per-
manece estacionario y hasta en peligro de retroceso (23).

Aplicando estos principios a Maria Santisima, comp endere
que Ella, movida continuamente por el Espiritu Santo con los
poderosos estimulos del amor puro, ha debido crecer t; mbién
continuo en la caridad en todas sus obras, y precisamente en el moc
que los aumentos de caridad ‘merecidos

Inmediatamente a su alma, de forma que crecfa inme |

ente p a

ual la

u€ cuando un almg realizy g

=R




fa su caudal de amor sobrenatyrg]
en dia s creciendo en Ella las riquezas
Siemp]:'endO, sin embargo, que ana

At ente a Dios la inmolacign , la que viepe Invitada por |ag
daese wtam? de la vida es un acicate de los m4s eficaces parg o
circun.s(;:ﬁcéﬁ amor, deberemos creer que la introduccign progresiva
intensl

ia en la via del dolor, que debia llevarla ] Calvario, estuyo
de ﬁ;:ﬁa da por un maravilloso desarrollo de
aco

Yy de gracia, p
del estado de
Para la criaturg py,

OT lanto estaban
unién,
Mana que quiere

todas las prerrogativas
que hemos hablado. 30
d l:;il:ne asi plenamente Justificada

aquella especie de excepci;:
de

Juan de la Cruz Y que hemos rec.:ordado“-una &
mpornsoanues del estado de unién, es decir, que de suyo” el
emmmtalmﬂiado no deberia sufrir por parte de las emoc

-‘mociones de su
bilidad. El santo advierte a ese



‘

Habla de la tela de la vida terrena,
todavia en el alma y que impide la inme
cuentros con Dios sobre la tierra, porque
de las imperfecciones humanas, como e
destruidas desde hace tiem
les (25).

En Marfa nunca existieron estas otras telas y por tanto ge
decir que en Ella debia estar siempre

inmediata con Dios en la visién beatifi
por el abandono en el divino querer.

Se comprende, sin embargo, que también en Ej
al fin la hora del Sefior, el alma fue arrancada de

fuerza del amor, a saber: “un impetu y encuentro de amor mychg

mas subido que los pasados y mds poderoso y valeroso, pues pudo
romper la tela y llevarse la joya del alma” (26).
Y sigue el santo:

lg Unica te]y Ue syb;
diatez de log g, i

blime

S en.
las otras telas, eg decir eln
Xplica San Juan, hay ;i ;ls
po mediante las Purificacioneg espiﬁtuao 1

. . . puede
viva la aspiracién a la unjgp

Ca, aunque siempre templada

4, cuando llegg
1 cuerpo por 1

—"Que por eso dijo David que era preciosa la muerte de los

santos ante el acatamiento de Dios (Salmo 115, 15), aqui

vienen en uno a juntarse todas las riquezas del alma 2y van alli a
entrar los rios del amor del alma en Ja mar, los cuales estdn alli

Yya tan anchos y represados que parecen ya mares,

primero y lo postrero de sus tesoros para
V3 Y parte para su reino oyéndose ya las
fines de la tierra” (27

(25) En la Llama (1, 29) el santo ha explicad
laperfectauniéndelalmaconDios:“Las €
Sehandemmpermmmehagaypom'
decirqueson'ms,convienca‘sabm en
cﬂm; namral.enqueSe compreh len |
te naturales; la tercera, sensiti



que esta poderosa descripcion se pueda aplicar Opti-
alma de Marfa Santisima en el momento de su dichoso

gloriosa Asuncion al cielo?

por la
o no s6lo en un sentido puramente espiritual brillan las glo-
do. En los dias de la reciente glorificacion de

Man’a en el mun 3

de Dios und creciente marea de jibilo ha inundado los

nes cristianos Y con irresistible impulso se ha propagado go-

hasta los €O i

z:nw o vaticana el Vicario fle

de I faliles palabras que permiten 2
con absoluta certeza en la glora tri

hemos depositado nuestras esperanzas.

o: “Una gran sefial ha aparec ido en el

nfines de la tierra, cuando en la inmensi

Cristo ha pronunciado las magi-
nuestra mirada de fe fijarse
fante de la Asunta, en la que
Nuestro corazén ha exclama-
cielo: la Mujer vestida del

do:
w‘" '




EL ESPIRITU SANTO Y LA VIRGEN MARIA
SEGUN SAN JUAN DE LA CRUZ m
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El Espiritu Santo y la Virgen Maria, segiin San Juan de 1a ¢
e la Cruz*

Es archisabido que San Juan de |

a Cru
Virgen Maria; per‘(‘) también se sabe que efl :erlblé i
haciendo honor al “non multa sed multum” de chho dijo mucho,
dad de su pensamiento mariano compensa con Quintiliano. La densi-
de los textos. creces a la sobriedad
P.,or CSO mISIHO tampoco &5 abundante la biblmmﬁﬂ n':



e |

— Otilio del Nifio Jests (Rodriguez), O C.Dh: Mariolo ’
San Juan de la Cruz, en “Estudios Marianos” 7 (1943), 35é?9ge
El P. Otilio, después de presentar las fuent
sanjuanista en base a un exhaustivo alarde hist
lla cuatro puntos de la doctrina mariana de San Juan de 4 Cruz; |,
El consentimiento de Maria. 2) Su divina maternidad. 3) El culto
debido a sus imdgenes. 4) Maria como modelo de alma perfect,
Se trata de una exposicién Mmuy pormenorizada de egag Cuestio.
nes a la luz del mistico doctor del Carmelo.
En otros ensayos posteriores se han analizado y estudiadg nue-

vos angulos del tema mariano-sanjuanista, pero en conjunto el trapy. :
jo del P. Otilio resulta modélico e insuperado,

! t?s de Ia man'ologfa
orico Critico, desarr,.

Mariologia y pneumatologia

Nosotros no quisiéramos incidir sobre lo ya tan |
escrito. Nuestra vision de la doctrina mari ‘

quisiera reconsiderarla desde la 6ptica del e

que este enfoque, tan visible en e] autqi"dé

Carmelo, no ha pasado inadvertido a los excele
quienes hemos hecho mencign. Pero pens

tado toda la consideracién que se merece

ac!
¢ &
X

una reivindicacion histérica de
Efectivamente, se va gener
riologia tradicional, Los protestar
la mariologfa cat6lica (1). Es ma
hermanos separados “no et
hemos Puesto a Maria en e

vl
>l ©



ilips recogio ya esta acusacion hecha a la Iglesig Catdlica y
G. Philip a cuestionar la legitimidad de] ey mariano, causante

ye Sirvio I;irién hecha al Espiritu Divino, Philipg rechaza esa incy]-

de la US““;aha la presencia del Espiritu en g Iglesia orienta y ad-

p?c:i“; I:;e los latinos una cada vez MEeNor penurig Pheumatoldgica

vie

(3)-Por otra parte, se ha querido ver en la mismg

moderna explosign
peumatoldgica mariana actual comgq una rea
p

CCi6n a las restriccio.
nes y Teservas anteriores en sentido minimista:

“El tema de la relacién Es

Piritu Santo-Marfa es o] dltimo grito
de la moda teolégica mariana. Se intenta hacer res

| altar el papel
del Espiritu en la transformacién de Maria comunién df'

mariologfa
~ cional E€xcesivamente marianizad resion

sidn, en la



pasado del Espiritu como “el gran desconocido™ al
Persona mas en boga de la Trinidad. “E] gran desco
Espiritu de Dios Escrivd de Balaguer en una céleb
titul6 Royo Marin su libro sobre el mismo tema (6).

Un nuevo Pentecostés parece que irrumpe hoy en Ia |
la particularidad de que, como en el Cendculo, también
se siente presente y visible a la Virgen Maria. Asi |o han puestq %
relieve muchos autores modernos (7).

El cardenal Suenens, al sostener
se prolonga indefinidamente en la vi
cularmente compareciente Yy activo en algunos Santos, menciona ex.
presamente a Juan de la Cruz entre los més destacados carismaticos,
en unién con Teresa de Avila. Pe

T0 con la reserva de que ambos
santos carmelitas “vivieron esa experiencia de Dios en profundida-
des misticas supremas”, que sobrepasan la via comiin normal y ordi-
naria del cristiano que busca a Di

os (8). Es decir, que Teresa y Juan
de la Cruz fueron santos carismaticos excepcionales. No diremos
NOsotros que no, sino que esa vivencia superior no les impidié ser
transmisores de su carisma y que, en el caso de fray Juan, tuvo una
proyeccion caracteristica en la materi 1

a que nos ocupa: Marfa
Espiritu Santo. -
En el dltimo capitulo de su libro Suenens se esfuerza en
la accién del Espiritu en Marfa y lo hace con tales expresio
parecen arrancadas del cldsico texto de la Subida del
sobre la cuestién. Sin embargo, el cardenal no cita a f
todo ese apartado donde le hubiera podido prestar e
refrendo. N
Suenens aboga por una revisién del
Espiritu: “La valoracién de la obra del

ESPfl'itu Co
nocide”
re homi]

mo la
llamg 5y

13, y asq

gleSia, con
ahorg Y aquj

que el Espiritu de Pentecostgg
da de la Iglesia Y se hace partj.

&
2

(6) Palabra, 1971, 56, p.

(7) S Shenl ‘.' 23 PP
dy

“l 3'
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| misterio de Maria me parecen susceptibles de ser mejor
(9). Para esta alegacion del primado belga Juan de la

ape]’tur ayec
aceptados

Cruz es la respuesta.
Tampoco Manteau-Bonamy cita a Juan de la Cruz en su conoci-

da obra sobre Maria y el Espiritu Santo. En cambio, si se acordé de
citarle Vicente Blat, aunque muy someramente (10).

Creemos que atin se podria ahondar en el pensamiento pneuma-
tolégico-mariano de Juan de la Cruz y que el momento es oportuno,
tanto por la actualidad del magisterio sanjuanista como por la irra-
diacién universalizada del movimiento de renovacién carismética en

esta “Hora del Espiritu Santo”.

Texto clave de San Juan de la Cruz

PasemosalesmdlodnectodeladocumadeSanlmdelaﬁuz
mﬁrﬁaalmpﬁamSamoyMﬁa.




Vale la pena analizar este pasaje en todas sys Palabrgg
ducir la hondura y densidad del pensamiento Sanjuanisty 4
Maria desde la Tercera Persona de la Santisima Trinidad.

1) Tales eran las obras.—Viene el santo hablando e, este capy.
tulo de la Subida de las almas que han alcanzade Ya la cimg go
Monte de la perfeccion, después de todas las puriﬁcaciones,
llegado al estado de la unién perfecta con Dios. En este estado “Jgq
operaciones de la memoria y de las demds potencias todgs g,
divinas y todos los primeros movimientos de las tales Potencias d,
las tales almas son divinos”. Y da el argumento de tan peregring y
categdrica afirmacion: “No hay que maravillar que los Movimientog
Y operaciones de estas potencias sean divinos, pues estdn transfor-
madas en ser divino” (13).

Como ejemplo excepcional de tales almas y de tales operaciones
divinas Juan de la Cruz nos presenta de improviso a Marfa y las ;ﬁlﬁ kgt 8 este MisN
acciones de Marfa: “tales eran” las obras de Nuestra Sefiora, ,

Con lo cual ya nos insinda el mistico doctor que la tha WWY lotal Yaquees
il ‘ebatada y absorta e
I 5

Para de_
PliCado a

trascendido de inmediato la barrera de las purificaciones y transfor-
maciones y que ha llegado al estado, o mejor, que esti en el estadc

de la unién con Dios, por lo que sus obras son divinas, como proce-

dentes de unas potencias que ya son divinas y de unos primeros
movimientos que también son divinos, i Seuoumieeseii

El movimiento y modo de esta transformacién de Maria y las
matizaciones de su unién con Dios nos lo dir4 e
mos linicamente una observacién que se despren
doctor mistico: las operaciones de Maria, unida
s6lo y en todo por Dios, fueron tan erdad
divinas que nos dio, Justamente Ella, i
enEllaydeEllaperh@bmdﬁh ispiri

2) “De la gloriosfsima
codices se afiade al texto: “M




GiREVias, o 0 e bied imicrece g Virgen ser calificada de “glorio-
sfsima”.

3) “Estando levantada a este tan alto estqgy»
ve de todo el misterio. Marfa ha culminag
es susceptible de perfeccion. Ha sido ale

—He aqui la ¢Ja-
0 todo cu

’

en Juan de la Cruz comporta: “|a cumbre

del Monte” (Subidq, argu-
mento), 1a unién con Dios (Cdntico,1,11), |4 confirmacién en gracia

(Cdntico 22.3), el estado perfecto, beatifico (Cantico, argumento),
en que se es Dios por participacién (Llama, 2 34), aunque no es
todavia el estado pleno de gloria (Llamq ama 1,14,27). | A
Lo que en este inciso de la Subidg ha escrito Ju
a este

0 a Maria lo repite en

” a 2
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itu en Marfa como arranque en la Encarnacigp Y luego ep
del ESpinsten cia como prolongacién de aqué]ja:

su
toda

“Maria no se abre solamente a la accién de] Es
ienzos, en el acto inicial de la Anunciacig
A siempre bajo la accion del Espiritu. E]
B ‘:;:i?) a ella segin una alianza que se mantie
f::;:cil()n de la misma Encarnacién” (18).

piritu Santo 5

n; ella perma-
Espiritu le e
ne como pro-

Sin embargo, Falvo adelant6 una leve alusién a la actuacién
n iy .
precedente del Espiritu:

. 47 Y ‘ e o
~ “Bajard el Espiritu Santo no para lar de

b, M ‘Bajar rbo a otro cielo que El h abfa pre arado e
“ dr .g», | preparad

30 Wrvit YOLEEs b T e
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rs2




Pues bien, en Maria encuentra realizado caba
transformacién = Elimina de ella toda Criatura,
Creador, la ve constitucionalmente levantada 3]
ese Creador. Y todo esto, desde el principio. To
vencion inmediata del Espiritu Santo.

Transformacion original, de una vez

de mdcula ni sombra de imperfeccién ni de primer MOVimiengq,
Gracia preventiva y purificacién preveniente de la Naturaleza,

Consecuentemente, al no estar poseida Mari
ra tampoco “se movié por criatura”. Su SEr, Sus mociones Y sus
acciones no procedian de abajo, tenian otro origen y otro motor.

6) “Siempre su mocion fue por el Espiritu Santo” — Aquif tepe-
mos la explicacién satisfactoria a tan singular caso de ausencia
toda criatura, de la posesion plena del creador, de 1a divinizac;
ese ser y del cardcter divino de sus operaciones.

Todo lo explica y todo lo hace y ha hecho el Espiritu Santo. Otra
vez la absolutez de la terminologia sanjuanista: desd&gz incipic
funca tvo, alguna criatura, siempre su mocién. . et 0,

Aunque Juan de la Cruz nombra al Espiri
la cldusula es evidente que es lo primero que e:
que aclara y razona todo cuanto ha expre:

En primer lugar, se echa de ver
hacer de Marfa parte del E . El

Imente este iq

cal de
que es OPosicign al
estado de unign o

do esto, POT 1a ingey.

Y para siempre, i NOcheg

toda otra criatura (sab
Expi vendritodo, desd o pri
Por eso, cie -

nos




Creo que 1o es posible dgcir mas sobre

s palabras. El Espiritu Santo e ¢] motor divino y e] princi-

con meni’ de cuanto se refiere a Nuestra Sefiora Y 1o es en modo

pal agen eente y en el grado méximo que realiza el Espirity ep las

;;;és a:mligrque ninguna otra estuvo exenta de tods forma de criatyrg
m .

de el origen y ninguna otra habfa de recibir en si el don supremo
g:sla Encarnacion del Verbo.

Por esto mismo Maria es una exce

la perfeccign ge Maria

Pcion entre las almas llegadas
las otras, fue

la unién con Dios porque ella si, a diferencia de
a

“movida de Dios en todo y por todo tiempo” (21).

Razén suficiente para considerar a Marfa con San Juan de la

' i i 6lo la primera, sino 1a tinica
uz como la primera carismética, y no s lo 3, sino la inic:
ecffuzm a ese apoderamiento inicial y original de ella por el Espm-
ﬁ; y en cuanto a la forma plena de esa posesion, que llega al fondo
delysery a toda la mocién y accion de la Virgen. - i

(qu 1CC mas ¢ a2 J C
w 5 - S
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Autores como Olier, Lallemant, Montfort Y Eudes Contemp,
Marifa como Esposa del Espiritu Santo (23), Plan 4

El autor de la Subida no llama a Maria e
Su vision del tema va mas allg y mas al fo
racion esponsal, ya que la mira en su ser C
y trascendida ab imo. Marfa, antes de ser
toda cuanta es en su ser
mismo Espiritu Santo.

Quiza haya alguna analog
de De Bérulle a este respecto:

Sposa del Eg

ndq aln que egqy conside-.
onstitucional transfonnada
©5posa del Espiriy, ya es
Y €n su persona posesién Y obra de ese

fa en alguna frase de 15 sobria posicigy

“Le Saint-Esprit I’approche, la prépare, I'environne, I'éléve 4
une si haute puissance et opération” (24),

Idea que encaja en la consideracién que el oratoriano francés
hace del Espiritu Santo como “le seul principe de nos opérations
(25).

Los dones del Espiritu

Del magisterio de San Juan de la Cruz se d ,
que si Maria estuvo levantada desde e] principi
unién con Dios, si poseyé al Espiritu en ple
cién fue por el Espiritu Divino recibié con su
cia, los dones, los frutos v me >des de ese r
Es cuestion de i serfa au;



¢ el alma aspira en Dijog la
de ese a':(:l p:;derlqauspira en el Hijo y el Hijo
amor qu .

, 34)r lico nos darfa pie para rec
¥ El mlsmos t:g;zrgtf(t;s: la fe (Lc 1,45), 1a profe
algunos d0“‘°'2 3), la glosolalia (Act 2,4). . ’
milagros (Jn 2, é la proliferacién de dones, virtudes y carismas en

SRS P, como fruto de la posesién de] ESplIltl} Santo se

el alma de Maria la doctrina sanjuanista acerca de] Espmtu‘ Santo

iy <(1ie Esta teorfa de San Juan de Ia Cruz consiste en

QR DSt ({)rr{m Santo en visitacién al alma como Aposentadef

B e Ml VoS de Diny e g

o mamg;nes arreandola de Sus gracias, por S-“S. B i
ke Y comunindala més esregho

misma aspiracién de
en el Padre (Cdntico

onocer en Maria
cia (L 1,48), los

I i 1 el alma por medi

=2 .



= fianza de Dios en Maria, demostrada a]
palabra, porque sabia que contestaria m
8) Aumento constante de la gracia po
amor (27).

Todo esto representa mucho si tenemos en Cuenta que en t.
exposicién doctrinal Juan de la Cruz “apenas dedica algunag aIUSisu
nes explicitas”™ a los dones del Espiritu Santo (28). >

Cerramos nuestra consideracién sobre
en Marfa con la bella presentacién que de
de oracién bajo el impulso del Espiritu un

tiempos, eximio conocedor de San Juan de
Nifio Jesds, O. C. O.:

poner la Encamggjg, e
ovida por e] Es it N gy

e Santg.
el Espiriy; 9) Muenzn?é

este aspecto de

10s doneg
ella hace Como

. o - prOtOﬁpo
Cspiritualista de Nuestrog

la Cruz, p. Eugenio de|

“Tal fue la oracién perfecta de la Virgen M
abrasada por completo por los ardores divi
apacible y ardiente parecia i
cada vez mis lejos, siempre adelante entre Ia sombra luminos:
del Espiritu Santo que la envolvia y penetraba” 29yan .

=MD O s

N AR S

La merced de la “obumbraciéon” e g r T 3 i

{ o b ML
= o YA

Respecto a la efusion de los dones del E
San Juan de la Cruz, es escla ecedor su c
estrofa de la Llama de amor viva, dond
Y también esta vez relacionsndola co,
mente, la glosa al verso “En cuyo:

el Espiritu Divino




inteligencia de lo cual es de
‘Parzecir tanto como hacimiento de
i hace
gue amparar, favorecer y
0 como
es tant

aber que Obumbracig,
ombra, y hacer Sombra
I mercedes; porque, ¢y.

Sona cuya eg €std cerca
favorecer y amparar. Y por eso aquella grap merced que
para

; Virgen Maria en la concepcién de el ijo de Dios
hizo Dios la ;ﬁ gellr gan Gabriel obumbracien de e Espirity Santo,
'? l.lmg(:,.egl Espiritu Santo vendra sobre ¢ Y la virtud del Alysi.
:Zl:: ha.rci sombra (Lc 1,35)” (30).

Podemos asentar el cardcter carismadtico de

. este comentaric m
. cuenta que en todo > C ‘




Los tedlogos se han cefiido particularmen

€ a escrutyy a
las personas de la Trinidad habria que atribuir

Cuadl ge

nlk: ©Sta operacigp |, cug] ’fﬂ‘m‘sﬁw sof
de ellas es la insinuada en la expresién virtus Altissim;. { \ 400‘0' 08,
Hasta el siglo XV virtus Altissimi se habja interpretade del Hjj, | d‘ of D
Después se han diversificado las interpretacioneS. Dos eXegesig sé § M Pﬂso'
han sefialado a este propésito en la €poca mis Proxima g NUestr, f s l
santo: la del maestro Francisco de Toledo (1534-1595) Y la de Jygp a5 doctor de
de Maldonado (1535-1583). el ol de
Para el tedlogo Toledo se trata de] Padre. Segiin ¢], 5 Padre g Jovam i
atribuye la obumbracion, o sea, 1a fecundacion de 15 Virgen pary s &%
unir esa naturaleza a la persona del Verbo. o Nuestt
El biblista Maldonado, siguiendo a Eutimio, o interpreta del comcide
Espiritu Santo. Y en este sentido ha sido seguido casi undnimemente quet? s
por los autores posteriores. Trata bastante extensamente esta cyes. " Véase 110
tion Médximo Peinador CMF, en La maternidad divina de Marta en it Wsim Tr
el mensaje del dngel (Luc 1,30 - 35), “Estudios Marianos” § (1949) -
38 - 50.

- "_.:'3'): ]

e VR *
Transformacién e inhabitacign i

i

TR
Dos palabras adn sobre los fenémenos mi
ria. Segin San Juan de la Cruz, ;puede h
Iransformacion en 1a Virgen y se dio e

Desde luego que sf. Podria obje
formacién presupone un estado de




toda esa transformacién fue accigp Y mocién de] Espirity
adcmc’lSEn Maria desde siempre el amor f.
Santo.

uc perfecto Y “cuando esti
rfecto el amor es cuando se hace |a transfi
ec

Ormacion del ajma con
R ] 2 : .
DIOSSal()zn:os que Maria fue movida en
ora bien, para el doctor mistico “lo
ghansfonnados y unidos en Dios, so
R L) 33).
Dloia(inhabitacién de las Tres Per
cién de lo que expresé el doctor

todo por e] Espirity Santo.
s hijos de Dios, que son estos

N movidos por e] espiritu de

SOnas en Maria eg 16gica deriva-

del Carmelo €n su célebre texto
mariolgico. Ella estuvo levantada i
la unién con Dios, que es donde se
Por eso podemos a
sobre la inhabitacién
conocida

g

MR S R e 80 6 i




San Juan de la Cruz nada dice sobre estas cue
res. A juzgar por lo que ensefia acerca de |a ilustracj
levantadas almas en torno a los misterios de 1a fe habria
que, de suyo y en razon de su estado, la Madre de Diog
una manera superior esos misterios sobrenaturales. A no ser qQue
otros respectos, Dios suspendiera en su caso el efecto de estos’rl:; r
plandores divinos, como a propésito de su capacidad de Padecer g,
pronuncia expresamente el mistico doctor (35).

Stiones Particyy,

Vision beatifica

¢Tuvo la Virgen vision sustancial gloriosa de Dios en esta vida?
La visi6n beatifica es posible en esta vida. Juan de 1a Cruz la admite
“aunque por via de paso” (Llama 1,14). G S

Segun el santo carmelita estas visiones rarisimamente a
casi nunca y a muy pocos y por via de trénsito y dispe
salvando la condici6n y vida natural, y lo hace Dio en aqu
son muy fuertes del espiritu de la Iglesia y ley 36).

Fray Juan la afirma en Moisés (37), ei
(39). No menciona aqui a Nuestra Sefio
en ella se daban las peculiares condi
para esta clase de manifestaciones so

LO}YA A




ycs bien, en la misma situacion trascendente se hallaba, §
b

o
mistico doctor, y antes que San Pablo, |5 Madre P

| mismo Virgen del

sCﬁol‘:

“Algunas veces y en algunas sazones dispensa Diog con ella
(el alma), dandole a sentir cosas y a padecer en ellas porque mds
merezca y se afervore en el amor, o por otros respectos, como
hizo con la Madre Virgen y con San Pablo y otros; pero el
estado de suyo no lo lleva” (40).

Aqui vemos nuevamente a Maria segiin San Juan de la Cmg,.;ala
que, “levantada a tan alto estado” y movida en todo por el Espiritu,

ot o3
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Muerte de amor de Maria

Los tedlogos y escritores misticos dan por Consumaq
de amor de Maria. En documentado estudio e] p. Gre
Crucificado fundamenté dicho fenémeno e
de la Cruz:

e.l la Muerte

n la doctring de Sap Juan

“Todas las caracteristicas del amor de muerte y de | Muerte |
de amor que indica Juan de la Cruz en la Liamg pueden aplicarge
a Maria, si bien la intensidad de su amor fue incomparablemen,
mayor que en ninguna otra alma mistica.

Supuesta la mortalidad de Maria, no podemos menos de admj-
tir que la muerte de amor entraba dentro de] desarrollo de la vida
de la gracia en la Santisima Virgen y que puede aplicérsele cop
mayor raz6n que a ningin otro santo cuanto de ella escribi¢ San
Juan de la Cruz” (42).

Nosotros afiadirfamos una acotacién que hace mads a nuestro pro-
posito. La doctrina sanjuanista de la muerte de amor de Maria 1

la que expone Juan de la Cruz en el Cantico, propia
a purificacion a causa de sus imperfecciones, ¢
el comentario a la primera estrofa de la . lama
almas llegadas al alto estado de la unién. A
to esa muerte de amor es obra y merce
Esposo, que es el Espiritu Santo” (43). i

‘

‘En aquella deleitable comuni



caben en labios de Maria, mejor que ep ninguna ofry
Polr eS:alabraS encendidas que Juan de
a, as

la Cruz Pone en sy cap-
tiene resonancias del repetido text
, que

0 mariano Sanjuanista;
cion

«Oh llama del Espiritu Santo..., pues son

ya delante de tyg
ios més vélidas y estimadas mis peticiones, p
0J0S

ues salen de ti y

ueves a ellas, y con sabor y gozo en el Espiritu Santo fe lo
me m

' la dejes llegar a
2 la tela delgada de esta vida 3' no
"‘d"i;’;;l I;veafios naturalmente la corten. .. (45).
qne " ad,
no. ' a aal
suerte, aunque Juan de la Cruz no nombraa
ﬂ Ded:s:muem’de amor, su enseﬁanzaleataﬁem
e  mdic cuadra mejor que a ela. Hasta tal punto
i biasiit Liamas, los
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El doctor del Carmelo sabe que el proceso g

€ la Enc
debe a toda la santa Trinidad, como dej6 plastica

arnaCién Se ,’fﬁ‘ :

. mente de man: #0 M
en el Romance de la Encarnacién: Anifiegy, *ﬂ

“En la cual, la Trinidad - de carne al Verbo vestia” (49) - wﬁ
: A b
En el orden de la vida espiritual es también obra de 1, Trinidag

la santificacién del alma hasta la unién transformante: “No serfa
verdadera y total transformacién si no se transformase e] alma en g
Tres Personas de la Santisima Trinidad™ (50).

Pero en el orden de las atribucion
Espiritu en Marfa es tan incisivo y tan radical el mistico doctor que
parece prohijar en su tesis el méximo posible de presencialidad e
intervencién entre ese Espiritu y una criatura.

En efecto: 1) Todo el ser y misterio de Marfa (esencia, existen-
cia, potencia y accién) conjuntamente considerado por Juan de la
Cruz lo es desde, en y por el Espiritu Santo; 2) Ese Espiritu Santo no

€S respecto a la accignp del

ese fenémeno de la “‘obumbfacién”‘ del ]
Juan de la szemplea ‘aa!se»:
diatez, como “cubri la sombra,

dejar de tocarla con sus sombr:

RT)
nady #o L




atico

modelo carism

Mar ia,

Nos resta dejar asentado que segtin el maestro carmeli :

o Marfa n© solo fue C’l prototipo del alma carismatica Zﬁt?ala Slf

u previno, inspir0 y af:tué mas profundamente que en ngmue 'e :

sino qué tamblén fue la que mejor se dejé invadir o

y la que més intensamente correspondié a su as iracr')(;,r

la que colabor6 con todo su ser a la realizaciéxf de ll ’

| Todopoderoso obraba en ella y por ella #
después de exponer y describir ;

AN 2 todo el desarro-

Jlo de la espmtuahzacxén del hombre y después de afirmar ;:: una

vez llegado al estado perfecto de la unién con Dios, las acci
e on i, pone cao modle mbin oy ar

¢l Espirity
renné Y
yillas que €
Juan de 1a Cruz,

y o A T1a ne v i
X L. 11
N e 2 »&’qu’sm e = foiae

a8 e ’
e vy WP g oy » g
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Esto se verificé y lo vemos palmariamente

15 realizado o M
mas y mejor que en ningln otro espiritual. Por

arfy
BJor | ’ €SO resulty de ney
sabor sanjuanista, aunque Suenens no ICparo en ello, esty conclug; o
6
del cardenal belga: n

“En uni6n con la Virgen y a su ejemplo, Maria NoS ayuds , il
acoger al Espiritu, a vivir bajo su accién” (55).

En la trayectoria de San Juan de 1a Cruz

otra cosa que seguir el impulso del Espiritu
su existencia terrena.

De ahi que si Marfa es la obra cumbre del Pariclito, “g] mayor

éxito del Espiritu™ (56), también ella es el espejo donde han de
mirarse cuantos quieran ser invadidos, poseidos Y movidos por ese
Espiritu de luz y de amor., -

Asi nos lo muestra a nuestra admiracion y a nuestra imitacién el

santo del Carmelo, de modo que vemos en Maria cuanto hoy vemos
que debe ser y hacer el Espiritu en las almas y en la Iglesia: aliento
vital, animador de comunidades, motor que mueve dent
desde lo hondo; voz que se escucha, impulso hacia
Dios, a la unién con Dios. Todo esto se proye
de la renovacién carismatica. Todo eso est ¢
nista y se halla implicitamente contenido en
obra, hija y esposa del Espiritu Santo,
Modelo de alma carismética, Marfa nos
tivo no el negativo de nuestro ideal. Sabe
macién la ha de hacer el Espiritu Divino
nuestra actitud ha de ser la de dejarnos m
talidad, a

la Virgen Madre hizo
en todo el transcursg de




3t Virgen desde s

. modélica de la .
Ejemplmgﬁﬂlo ya se ha hecho notar, podria
fritu (‘l]“l: magistral cancion del Poeta:

men[e coO

U relacién cop ¢f
CXpresarse grifica-

Mi alma se ha empleado 21
y todo mi caudal en su servicio:
ya no guardo ganadg,
| ya tengo otro oficio, ol b |
Z;ﬁi’a sglo en amar es mi ejercicio (57).
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EC 20 Snsiism
TEMROMY sieeinsils
o § ud -
i e T ] =
< ,,_"::"' _,.!-;}"-'.v{ :




‘

“Es la hora de dar al Espiritu Santo en mariologa ¢ lugar
le corresponde™ (58). Que

Parece como si esta manifestacion pentecostal de nUestros iy,
pos estuviera ya presentida y preanunciada en dias antiguog, Grig.
nion de Montfort auguré para estas fechas no s6lo ung “era Maris.
na”, sino también una “era del Espiritu Santo” (59). La transicign 4o
una a otra €poca la podemos verificar s
mano de San Juan de la Cruz.

In ninguna violencia de la
4) La mariologia vindicada.

—En contra de 13 inculpacign ala

ologia y
en la piedad mariana la ensefianza y mentalidad de San Juan de la

Cruz jamds se hubiera obnubilado el papel del Espiritu Diving

pretexto de honrar a la Madre de Dios.

Aunque haya habido en esta materia algunos excesos vie
dejar probado que la doctrina m4s autorizada de los
Iglesia, como Juan de 1a Cruz, Juan de Avila, Jjamas
marianismo que fuera ep detrimento de los fueros
Dios y de cada una de las Personas de la augusta
$anto carmelita no hubo desenfoque en la cc \C




: daron divinizadas y su§ ;?ensamien

sus Potcncnfs qus actos fueron todos d}V.ln.os, has

sus palabras Z eclosion de su persona dlvmlza}da

ue comor“;]‘umbré a Dios humanamente en si y

0

uz y am .

(60). be un encumbramiento mayor de la pel‘sonia0 .dele ni
b ento mas sélido y cierto para afirmarlo: e Espiritu

cabe un argum

Santo.

tos, sus afectos,
ta el extremo de
por el Espiritu de
se lo dio al mundo

. MARIA

Y TORIN 5}/‘1}:.“"‘

a Maria “algno de *




LA “NOCHE OSCURA” DE LA FE DE
EN LA ENCICLICA “REDEMPTORIS MATER”
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La “noche oscura”

de la fe ¢
ris Mater” * de Maria en la enciclica

“Re dempto.

T —

el s« e




‘

Y el Papa repite que la Virgen “avanzé ep |
fe”: es decir, su vida fue una peregrinacién co
oscuridades y noches de la fe, creyendo y no
do a Dios por la fe.

Cuando el Papa recorre la presencia de la Virgen en el EVangelio
tiene en cuenta la doctrina de San Juan de Ia Cruz, que voy 5 recor.
dar en sus principios fundamentales. .

| La fe “escala y penetra hasta lo profundo de Dios” (S2, Ll).y
,’ nos da a Dios tal cual Dios es. Mis cierta que la Vision, “Ningunas
formas ni noticias sobrenaturales son Dios”. “Ninguna forma, p;

figura, ni imagen, ni otra noticia que pueda caer en I memoria eg
Dios™.

a Peregrinacig, de 1y
Mo la nuesty,

or |
cntendiendg. p ol

oseyem

“Lo que es mas luz en Dios, totalmente nos e tiniebla; cuanto

las cosas de Dios son en si mas altas y mas claras, son para
Nosotros mas ignotas y oscuras” (S2, 8.,6).
“Dios —dice en la Llama—

comprensible e inaccesible

excede al entendimiento, y asf es in-

al entendimiento, Y por tanto cuando
el entendimiento va entendiendo no se va llegando a Dios sino




San Juan de la Cryz Y Su mayor
El gran hall:ﬁi(i)egz en esta frase: “Dios e .la Slfstjmc
cion en la fedF::el la, y la fe es el .secretf) y el“rmsteno
|conc¢Pt°l ue iba por esta misma lmfa: Speran
gan Pab Ot:n cia de cuanto esperamos”,
rerum, 12 SU-;* teologia de la fe. Vflle, por tanto,
Esta ¢s 1a la de la Santisima Virgen. . |
vuestra y pard cién se lleva a cabo, en gracia salvadora -para
La umanl por la fe: “bendita porque ?as reido™.
oty °ribi6 a los Efesios (1,3) Jue DIOS ‘an ‘.
~ SanP P 1:(; de bendiciones en Cristo™. EI Pl'fmér l.
s bendiciones, larga como lﬁ. mlsmah

la revelacion a Mari

Profundizg.-
ia de la fe y
. Lo descubrig
darum substantia

Para mi fe, para |

O enw




A, TIPO DE LA IGLESIA Y MODELO DE
MAS, SEGUN SAN JUAN DE LA CRUZ




Maria, tipo de la Iglesia y modelo de las almas, segiin San Juan
dela Cruz *

Personalmente fue devotisimo de Nuestra Sefiora. Conocemos
varios favores recibidos en su nifiez y a lo largo de su vida y atribui-
dos por €l a la intercesion de la Virgen Santisima. Entré en el Car-
melo por amor a la Virgen. Lo testifican en el Proceso canén :

testigos que le trataron por aquel tiempo, primero en el _
luego ‘-elconvmtodeSanmAqadondeenhﬁm




Maria, en el pensamiento del Santo de Fontiveros, siempre actug
bajo el impulso del Espiritu Santo; nunca bajo otro impulso ~Y este
campo es amplisimo-. De aqui que en Maria todo fue santo, sypy;.
me, oportuno, eficaz. Todo su subconsciente estaba limpio Y contro-
lado por el Espiritu de santidad. Por esta singularisima actitud funda.
mental en el orden de la gracia, ella es modelo y tipo de la Iglesia y
de todas las almas llamadas a la santidad.

San Juan de la Cruz contempla a Maria en su ser dindmico, en St
accion interna que parte de la libertad, suponiendo que su ser, dirfa-
mos substancial, aquel de donde parte la accion y la libertad, se halla
lleno de gracia. El campo subconsciente que en los demads hombres
es un pozo de desequilibrios o desorden a consecuencia del pecado
original,enMariaesunhgodetranquilidad,ordenypureza,dc
donde todo surge limpio. Esta es la doctrina que se ensefia en la
Subida del Monte Carmelo y que traducimos a nuestro lenguaje
modemno (23). Para el Santo de Fontiveros ya no hay dificultad de
interpretar o leer las actitudes evangélicas de Maria, en la encarna-
cién.visitaciénynacimiumdelwﬁs.ptmtacm.umdosepier-
de el joven Jesis, en Cand, en la Cruz, o en cualquier otra circuns-
tancia: siempre era movida por el Espiritu. Nunca procedi6 por razo-

el més insignificante desorden. El principio

no condiciona la lectura




LAS VISIONES DE LA VIRGEN EN LA
DOCTRINA DE SAN JUAN DE LA CRUZ
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Las Visiones de la Virgen en la doctrina de San Juan de la Cryz*

Visioén, en general, es la captacién de una figura
cia cognoscitiva. En nosotros las potencias cognosc
corporal, sensitiva y sobre ellas la intelectual,

La corporal es captada por los sentidos externos, de la vista o
1o formas, del oido para e sonido, del tacto para 1 di

POr una poten-
. il AT

o



S TSRS

La espiritual, o intelectual, es captada Por el alma ey o
incorporea, y asi recoge las esencias, los universales, |os esp.'r?n =
las ideas, etc. En este género incluye San Juan de la Cruz cutus,
especies: visiones, revelaciones, locuciones y sentimientos espi,i:;?
les: “se ofrecen al entendimiento clara y distintamente por via SObre-
natural pasivamente, que es sin poner el alma algin arte y obra de s‘;
parte, a lo menos activo” (2 Sub., 23, 1).

En todas estas tres formas el alma es el unico sujeto que las
sustenta. Son por tanto, tres ramas del mismo tronco Y animadas
con la misma savia. No puede darse ninguna de estas captaciones
truncadamente sin ofender la dignidad del alma. Una sensacion que
quedaseenelcuerpoyeludicseelmandodclalma.seﬁamuinn. |
si6n incorrecta. Digamos lo mismo de las impresiones sentimentales. |
Sinollevanahna.sonindigmsdeunapemona.lequierimm
somiﬁca.tealindaenfoumain&eligentc,debemmndalafam
mibks,ywmmmtﬁcamenteenideuovu&daeﬁ-
rituales que iluminen al alma vitalmente. Tambi se sigue de esto
que las reacciones producidas en los sentidos, para ser “humanas”
handempemla%udyhconciencia,ymmm
meetnie.s.enquhvolmdesﬁaum.l\ddd-m

sin
mm.uwmmmam

sl ser asi. Un gesto suyo ha de encerrar un significa
de los sentidos..., si es de Dios,
liaub.hceamu 3
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P

presiente como Si un ser extrano
,

5 de menos © :

ella, y st no la ofuscaran sus pasiones con
ataria enseguida de la presencia del ene-
. “Las que son de parte del

mig>: ~” dn que el alma las quiera, causan en ella el alboroto o
Jemonio: o vanidad © presuncion en el espiritu” (2 Sub. 11, 6).

<in embargo, a las visiones corporales. San Juan

las describe de la siguiente manera: “Asi como ven los

as corporales mediante la luz natural, asi el alma con el |

Cptendimiento-- ve interiormente esas mismas C0Sas naturales y f

uales Dios quiere, ahora del cielo, ahora de 1a tierra, no

; ia ni ia de ellas... De

cosas que con el

. esa paz, pucs

T —

como las Vio antes..., que ya aque
nunca jamas S€ le quitan del todo del alma, aunque por tiempo €
van haciendo algo s (2 Sub., 24, §)iouttnnig 78 gl S




*

Cuando se trata de mensajes sociales, como parece
las apariciones de la Virgen en nuestros tiempos, |
corporales tienen un sentido de garantia social
reconoce que en el Antiguo Testamento estos m
tes, y ain necesarios. para interpretar la volun
pueblo (2 Sub., 22, 3-5). Pero en la nueva Ley s
testimonio de Cristo, que nos lo dejo completo
la Iglesia. Si se trata de analizar las aparicione
fenémenos exteriores, entramos en un laberi
posible hallar salida. En principio deberiamos
respeto a la personalidad humana. Pero en reali
nio fehaciente de su origen divino tendria
milagro. La garantia del milagro y el florecimi
tianas seria la dnica raz6n humana para confirmar la presencia de
Dios en aquellos fenémenos, que de si no dicen nada a la sociedad
expectante. Los efectos internos de la gracia no se ven. Los que se
ven, pueden ser producidos por causas diversas; luego sélo con la
piedra de toque con que Cristo corrobord su doctrina estaremos obli- _
gados a acatarlos, si van avalados con el milagro, lenguaje de Dios. |

A pesar de todo esto, hay normas orientadoras, que nos pueden '
dar cierta tranquilidad para inclinarnos a una sumisién reverente. |
Son entre otras las que siguen:

1.% Finalidad honesta. La intervencién extraordinaria de Dios
o las apariciones de la Virgen para un mensaje colectivo, debe ir
justificado por un bien igualmente colectivo, que no pueda obtenerse
con los medios ordinarios. il

2.2 Bien piiblico; pero no de origen material, que ordimnariz '
mente es minero de ruinas morales, sino evangélico, austero, de
santidad comprobada y permanente. W s

n Significar
. as Paricione,
an Juan ge |, Cry
€nsajes erap COrriep.
tad de Diog para g
eria hacer agravig
€n su Evangeliq yen
S en si mismas, Comg
nto, donde apenas eg
asentar como bage g
dad, el vnico testimo-
que ser externo, ¢]
ento de virtudes cris-

i

3.2 Medio extraordinario. Lo que puede al
medios que Dios ha puesto al alcance del -
zarlos con su esfuerzo; Dios nc
ayuda cuando el trabaj

46@ NS O




| asenso de la Iglesia no podran ser recibidag COmo auténticyg obras
e
de DI0S- les b i
Estas normas generales bastan para orientar, Detenernos ep deta
mintisculos seria no acabar. Querer decidir en

i concreto el valor
cular de tal o cual aparicién de los que modernamente correp

e cuestion de un estudio particular, aplicando 2 cada uno Jog
pﬁncipios aqui apuntados, que se ajustan a la doctrina de San Juan
de la Cruz.
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A MUERTE DE AMOR DE M
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a muerte de amor de Maria y la doctrina mistica *

En la vida mistica el anhelo y el ansia
jotas méds caracteristicas, fécxlme);xte exphcad;l:: milm s
que se considere que toda la mistica no es mas que el cw
la perfecta unién con Dios, que es s6lo compatible con el es :
los bienaventurados. El “que muero porque no ,mnm-p” de o
Refres del Cmnelo, es el stribillo ot oy

g u < ; S ’ "‘”} ::'-::.;:7"-‘"";”‘- e



cual dice porque le parecia que volaba el alma fuera de las car.
nes” (36).

Es evidente que tampoco estas ansias de amor sop aplicableg ,
Maria Santisima, ya que los efectos descritos por los misticos son
debidos a la imperfeccién del natural que por ello no puede sufrir |y
intensidad de la divina contemplacién. Efectivamente, esto sucede ¢/
principio, ya que mds tarde, cuando el natural ests

purificado agp
con una luz més intensa, desaparecerdn esas ansias Y €sas inquiety-
des y temores.

Maria, constituida en la perfeccién desde su primer instante, no
necesita recorrer ese camino negativo de purificaciones ni de noches

oscuras. Si hay algo en su vida que pueda asemejarseles, no sera

como etapas del camino de la unién, sino en cumplimiento de sy
misién como Corredentora.

Muy diversos son los efectos que el amor produce en el alma
cuando ya ha llegado al estado de matrimonio, y que San Juan de la
Cruz describe de mano maestra como de quien sabe estas cosas por
la experiencia intima y deleitosa. Dice asi explicando el verso “Aca.

ba ya si quieres”, de la cancién ri 1era de la Llama:
yasiq prim .
' PSS Ml TEr o T

“Esa




Todas las caracterislicqs del amor aquj descrito

Maria, si bien la intensidad de su amor
a yor que en ninguna otra alma mistica.
ma Aqui no se trata ya de imperfeccién de _
midadradical por la que el Vaso de la parte inferi
hecho para sufrir tan encendido fuego de amor.

Maria, cuya naturaleza era idéntica a |a
jimitado la capacidad de su parte sensitiva y debia, J6gi

un momento en que la intensidad de su amor
efecto

connatural del impetu de amor que era en Ella tan _
ocasionarle la muerte. "~ N— y
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Ya el alma en las purificaciones ha roto 1a {
natural y no le queda por romper mads que la t
sensitiva. “Que por eso dice aqui tela y no telas, p
que €ésta que romper, la cual, por ser tan sutil y delgada Y eSpiritya];.
zada con esta uni6n de Dios, no la encuentra la llama vigorosamente
como a las otras dos hacfa, sino sabrosa y dulcemente, que por eg,,
dice aqui y llama dulce encuentro, el cual eg tanto mds dyjce
sabroso, cuanto mas le parece que le va a romper la tela de 1 vida,”

Por eso el alma suplica al Sefior que “ahora que estoy tan fort]e.
cida en el amor que no sé6lo no desfallece mij sentido y espiritu, mag
antes, fortalecidos en ti mi corazén Y mi carne, se gozan en Dios
vivo con grande conformidad de las partes, donde lo que tg Quieres
que pida pido y lo que ti no quieres, no quiero, ni aun puedo ni me
pasa por el pensamiento querer; Y pues son ya delante de tus 0jos
més vélidas y estimadas mis peticiones, pues salen de i y td me
mueves a ellas, y con sabor y gozo en el Espiritu Santo te lo pido,
-..rompe la tela delgada de esta vida y no la dejes llegar a que por la
edad y afios, naturalmente, la corten para que te pueda amar, desde
luego, con la plenitud y hartura que desea mi alma, sin término ni
fin.”

Es de notar que
cando que el amor
por consiguiente, la

Dios escucha la peticién del alma, y asf el

¢la tempory Y 1a
PICETE de iy iy
Orque no hay més

aqui pide el alma acortamiento de la vida, supli-
se adelante a la obra de los anos y produciendo,
muerte por su misma intensidad. '

dulce encuentro viene a ser para San Juan de la Cruz el coronam ien ;
to de la vida mistica. Dice asi el Santo: WA e

: ',PS.FJ ey




subidos fmpetus y encuentros sabrosos de amor, siendo e]jog
como el cisne, que canta mas Suavemente Cuando ge muere”
(39).

Esta muerte de amor que aqui describe San Juan de |5 Cruz, se
dio por ejemplo en Santa Teresa. Algunos autores modernos preten.
den explicar como un resultado de |a muerte de amor |a herida de]
corazén de la Santa, que puede verse todavia en sy sagrada reliquia |
de Alba de Tormes. El impetu de amor Je habia hecho reventar el
corazon. Novoa Santos (40) la explica como consecuencia de una I
angina de pecho; explicacién que dista mucho de ser cientifica, ya |
que no podrd presentarnos el pretencio

S0 médico un solo caso de
anginosos en el que se haya producido tal efecto.

Tampoco la otra explicacién, aunque tedricamente oy

fece encajar con un andlisis severo de la descripcié,

que parece dificil coordinar un reventarse el ¢

¥ suavidad extremas, que es la nota caracter
BESS, THORAT dyy g Y7 6 Uit 05 Aass

N




En la Cancién XX del Céntico Espiritual, admite que la Sanjs;.
ma Virgen tuvo que padecer y seqtir en muchas cosas, mas no cop
una finalidad purificativa, sino por “otros respectos”, que bien Pu-
dieron ser en la mente del Santo, los que exigia su colaboracién 3 |4
Redencién de la Humanidad. Mas de suyo el estado en que se encop-
traba su alma excluia todo dolor y sufrimiento.

“Aunque algunas veces y en algunas sazones dispensa Dios
con ella, dandole a sentir cosas y a padecer en ellas; porque mis
merezca y se afervore en el amor o “por otros respectos”, como
hizo con la Madre Virgen..., pero el estado de suyo no lo lleva”
(41).

Que la Santisima Virgen no precisase de purificaciones por estar
constituida en el amor, lo reconoce expresamente San Juan de la

Cruz en la Subida:

“Tales eran las de la gloriosisima Virgen Nuestra Sefiora, la
cual, estando desde el principio levantada a este alto estado,
nunca tuvo en su alma impresa forma de alguna criatura, ni por
ella se movid, sino siempre su mocién fue por el Espiritu Santo”
(42). |




in embargo, que este desarrollo de |5 vida
Yorcrea; SIf lamente debe alcanzar su cumbye con
aria, que€ necezzﬂaducirse como prueba del hecl.m de la
de amor, N0 pu:ia esto perfectamente con la. doctrina de S
Maria. conqle tratando en el Cantico, cancién XI, d
ja Cruz, gutli:::e el alma, escribe comentando e]
ir qu
mosura”: aber que el alma habla aqui condicionalmente cuando
s su vista y hermosura, supuesto que no puede verle
e £ matel sin eso pudiera ser, no pidiera que la matara. Porf
- vede e imperfeccion natural; pero supuesto que no pue-
o q;ime;mmi?;a compatible de hombre a l(l:;l)lbl’ge c::lxu}a s:‘?;du Vl::
de es : 5 . '“Méteme, etc.” (43). ‘ : fledice
mﬁrﬁﬁﬁg‘cﬁiﬁcﬁd anhelo de morir, como la ficcesitad di

muerte como coronamiento de la vida mistica, respo | alanaw-

mistica de
la muerte
muerte de
an Juan de
e los deseos de
“Mateme ty vista y



No obstante, supuesta la mortalidad de Maria, no
nos de admitir que la muerte de amor epUaba dentro
de la vida de la gracia en la Santisima Virgen y que pu
le con mayor razén que a ningin otro §anto, cuanto
San Juan de la Cruz. Responde asimismo maravill
situacion psicoldgica de su alma después de la Ascens

POdemos me-
del desarroyj,
ede aplicérse-
de ella escribe
OSamente 3 la

i6n al Cielo de
su Hijo, en la que, por una parte, la estela luminosa dejada e su

alma por el glorioso Resucitado y, la imposibilidad de unirse defini-
tivamente a El con la uni6n plena de la Vision Beatifica, eran yy
esﬁmnlmytmimg\nsoinesisﬁblequepodfanmenosdemmpeﬂa
débil tela que todavia la separaba del Amado de su corazoén.
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psicologia y muerte de amor*

rechazo, su relacién con el 2020
mistica. Los mismos se pueden apl;

B
g
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tiene esperanza de otra vida. Pero €S que también se constata ¢]

fen6meno en os que tienen esperanza en la vida eterna. Freud enge

fia que en el hombre hay un instinto primario de destruccion. Pero ¢]
instinto Nos conduciria a buscar la muerte. Y no es asi: la rehuimog

con gran fuerza. .
Es cierto que la cultura occidental moderna, en ese sentido dis-
ha aumentado el temor a la muerte. Sin

tanciada de la cristiana,
querer le ha montado una poderosa propaganda de terror. Pero, atin

siendo esto cierto, el hombre naturalmente tiene cierto horror a la
muerte, a su destruccion corporal.

El mistico lo va perdiendo. Profundiza en las regiones de otra
vida, en otras experiencias que no son del todo corpéreas, que descu-
bren una realidad inmortal e indecible, y esto le anima a superar la
muerte, incluso a desearla como una liberacion del peso de la tierra
para elevarse plenamente a la experiencia sobrena
un papel primario en esta superac ci6n que ai

PGI'O en el mistico hay otro fmr i np Or . P
lo divino, y eso les hace exclamar fucrtemente:
et 64 futhol obsaine urtad Bl 125

"
¥ g Vs = - r

'} (45 .rt u)"_ (8]
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bio, y eso es lo grande, la actitud g
En szs séptimas, es decir, en el estrato psicolGgico m4g Cimero,
Jas Mor a.: respecto al temor, que sigue no teniéndolo, Pues en frage
No camb‘ta de las Moradas, “temor ninguno tione de la muerte, mgs
dela Sm;a de su suave arrobamiento” .. (49). Perg | psicologia de
ue ter nva toéndose en psicologia de vida: “No sélo no desean
“‘“efw mds vivir muchos anos padeciendy 8randisimog trabajos,
o ellos...” (50), “Ng
(la gloria de los Santos); su glorig
renalgo al Crucificado” (S1).
la victoria sobre | muerte en la
enemigo se ha vuelto tan pequefio
ia. Ha perdido impg tancia para
tremendo que se teme en los prine;

el mistico Cambia ep

or si pudiesen que fuese el Sefior alabado por
p

desean por entonces verse en ella
tienen puesta en si pudiesen ayuda
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prolonga la juventud. ;Pudo ser un dia secreto de la vida, de |4
llamada inmortalidad paradisiaca perdida por el pecado? No o ¢
Los hombres tenemos la psicologia de muerte y esto adelanta nues.-
tro fin. El mundo moderno hace evolucionar esa psicologia. La me-
dicina no puede contrarrestarla. Habria que crear un nuevo ambiente,
revolucionario. No conseguiriamos la meta, pero aliviariamos a |a
humanidad. No conseguirfamos la meta porque dado el pecado el
hombre no puede ya alcanzar toda la psicologia de vida, ademis
que se interfieren las enfermedades.

La inmortalidad de los primeros padres no significa la inmortali-
dad o perpetuidad de su cuerpo humano tal como vive en este mun-
do. Tenia que haber un trdnsito del cuerpo terreno al cuerpo
inmortal en un momento de transformacién, que no seria como la
muerte, sino como una dormicién o fenémeno extéitico cuando Dios
hubiera terminado: después del transcurso de la vida terrestre.

El secreto de la muerte de Maria queda teolégicamentc todavia
enela1re Lalglesianolohaquendod ; nos ha dado una

finicién de psicologia de vida: “La mmacuﬁada Madre de Dios,
szempre Wrgen Maria, cumplido el curso de su vida terrena...” (52).

¢ Murié Maria mm@mm&mmm por mas
Wwfa@s& mabaamm', , :




Pero si murio, murié de amor..
para las almas perfectas, Escri
coS

Cruz:

Esta eg la Cnsenanzg e
be a este Propésito Sap J
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Tal fenomeno se manifiesta en el Cdntico espiritual
de la Cruz. Concretamente, por citar un lugar, fijémong
cion 14, Mi amado, las montanas, etc.

Los misticos viven al Amado dentro de si de una m
bente. Luego proyectan esa vivencia hacia afuera y 1

todo en su Amado. Psicol6gicamente sucede otro tanto
fuerte.

de Sap Juan
Sen la cap.

anera abgoy.
O cConvierter,
€n todo amoy

“Por cuanto en este caso —comenta el Santo- se une ¢} alma

con Dios, siente todas las cosas..., siente serle todas |ag cosas
Dios...

Mi Amado, las montaiias.

Las montanas tienen alturas, son abundantes, anchas, hermo.-

sas, graciosas, floridas y olorosas. Estas montanas es mi Amado
para mi... (54).

Los valles solitarios, nemorosos.
Los valles _salitarias son quietos, | fre:
de dulces aguas llenos, y en la vai edad de




ando consideran estas

?nton:ezy:z, ademas de la fe, en e
pac’ selaé’o dentro de si mismas, atish
Co.ntslrggfa Es un camino de entendimj
psic '
i este modo se pueden explicar muchag
sobf:e Marfa han escrito las almas misticas.
iile una mistica reciente, Sor Isabel de |a Trinidad,
;:an'anas valen por muchos tratados. Algunas —como afirma e] P,
philipon, O. P.— tendrdn que ser leidas de rodillas. Es
nas que nos dan una semblanza. sublime de
mistico, vista a través de su interior (56).

almas levantadag y
I mundo sencillo y
ando el mundg ge
€nto mejor que ¢ ¢

hel‘moso
Marfa, gy
e la refle-

Ccojamos algu-
Maria, muy propia del

“Me parece a mi que esa actitud de la S:
rante los meses que transcurrieron entre la




|

toda la hondura del misterio de Cristo como lq Virgen Mayy

iQué palidas aparecen las figuras de todos los Santos frenge , I
figura luminosa de la Virgen! {Es inefable! No ha hab :
capaz de revelar ni pluma capaz de transcribir tod

cosas que Maria guardaba y meditaba en sy
19) (59).

aS aquel|ag
corazén” (cf. L, 5

Cuando més tal vez penetré Sor Isabel en e
espiritual de Maria fue en los postreros Ejercici
decimoquinto escribe:

1 alma y psicologfa
0s de su vida, F] dia

“Después de Jesucristo, pese a la distancia que existe entre ]o
finito y lo infinito, hay una criatura que ha sido también |3 gran
alabanza de gloria de la Santisima Trinidad. ‘Una criatura que
supo responder plenamente a esa eleccién divina de que nos
habla el Apéstol. Ella fue, en efe

Cto, pura, inmaculada e irre-
prensible a los ojos de Dios tres veces Santo.

Fue tan sencilla su alma Y sus movimien

tos tan intimos, que
es imposible analizarlos. Da la im

Ipresion de ser aqui en la tierra
un trasunto de la vida del Ser divino, Tan luminosa, tan transpa-
rente se nos muestra que se la podria tomar por la luz misma. Y,
Sin embargo, no es otra cosa que el —espejo del Sol de justicia—

atiodot: oup el ng
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&1 - 7ol =%




Como la de Jests, también su oracién fye Siempre la misma-
Fece. He aqui. ;A quién? A lg esclava del Sefor, a Ia Ultima de s:s'
criaturas. ;Ella., la Madre de Dlgs! iOh, qué sincerq fue su humildaqr
iComo vivié siempre en un olwdo.to.tal de si misma. Come ignoran-
te de su grandeza, en un desprendimiento pleno de si mismaq! Por eso
pudo cantar: “Todas las generaciones me llamaran bienaventurada,

rque ha hecho en mi maravillas el Poderoso, Cuyo nombre es
Santo” (LC, 1, 48) (60)-

“Mas esta Reina de las virgenes es al mismo tiempo Reina de
los martires. Lo que atraves6 la espada no fue su cuerpo, sino su
alma (cf. Le., 2, 35). Y es que en ella todo se realiza alld
dentro... jOh, qué hermoso es contemplaria durante su prolon-
gado martirio, tan serena, envuelta en una especie de majestad
que transpira a la vez resignacion y fortaleza!” (61).

(De dénde parte el andlisis tan certero y profundo de Sor Isabel
de la Trinidad? luego, de una reflexién profunda sobre lo




condiciones para ampliar los campos de la teologia fen intensj
luz, en particular los campos relacionados con una vivencia iy,

Hemos llegado al término de nuestro modesto trabajo,
que penetrar en la psicologia de la Virgen, como simple analistg,
para satisfacer una curiosidad, seria una profanacion de lo mgs sa-
grado después de Dios. El estudio del alma de Marfa ha de teper la
finalidad que ya le sefialaba en su tiempo San Ambrosio: “Sit in
singulis anima Mariae, ut magnificet Dominum; sit in singulis spir;.
tus Mariae ut exultet in Deo” (62). -

Y no se olvide que, en luz y amor, Isabel de la Trinidad fye la
discipula mds aventajada de San Juan de la Cruz.

dad de
terior,
Piengq
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 LOS ESTUDIOS MARIANOS EN TORNO A SAN
JUANDE LA CRUZ
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Fl estudio mariano en torno a San Juan de la Cruz

El estudioso sanjuanista ha podido leer y examinar reunidos en
un haz los trabajos que hasta el presente se han publicado acerca de
la Virgen Maria a través de la doctrina de San Juan de Ja Cruz.
Reproducidos por primera vez en una obra de ¢

onjunto, ofrecen, por
una parte, una visiébn amplisima sobre la temaética mariano-sanjua-
nista en g

eneral, y, por otra, permiten analizar detenidamente aspec-
tos interesantes de la original manera que San Juan de la Cruz tiene
de afrontar algunas cuestiones marianas especificas. |

de todo lo hasta ahora estudiado y reals

LS b



D |

— La mariologia de San Juan de la Cruz —Esta
juanista esbozada por el padre Otilio comprende el
ma: Después de una introduccién histérico-biblio
las fuentes del estudio (que son fundamentalmente
nos del santo) y luego aborda las cuestiones mariol
lugar esas fuentes; a saber, el consentimiento de
la Encarnacién, y, como consecuencia, su mate
mayor atencion se dedica al tema del culto debi
con motivo de esto al culto correcto que se debe
Virgen, con la consecuente referencia a las ady
solemnidades, fiestas y oraciones a la Virge
consideracién el padre Otilio exponiendo el t
de San Juan de la Cruz (3 Subida 2,10) en el
Maria como ejemplar del alma perfecta, exten
Otros puntos concomitantes de la espiritualida

—  Principio mistico de Mariologia.—Como tal principio presen-
ta el padre Ildefonso el socorrido texto del Santo en el tercer libro de
la Subida del Monte Carmelo. Lo expone minuciosamente y extrae
de €l importantes consecuencias mariolégicas de gran alcance de Jo

que llama “principio férti] Yy luminoso que San Juan de la Cruz ha
incorporado a la mariologia”,

— La Virgen en Ia teolog

Mariolog, San-
Siguiente €sque-
grafica, Presentg
los textog Marig-
Ogicas a que dap
Maria a |3 obra de
rnidad divipg, Una
do a las imdgenes y
a las imdgenes de Ia
ocaciones, Santuarios,
n Maria, Concluye gy
€Xto mariano principal
sentido de presentar a

diéndose ademads sobre
d mariana.

la de San Juan de la Cruz. —EI padre
Sebastidn, siguiendo a los padres Otilio y Gabriel de la Magdalena y
al hilo de la experiencia mistica mariana, dirige la doctrina del santo
doctor hacia el alma llegada a la unién con Dios: Dios en el alma
divinizada yel sllfrimiento en el alzmal:ransf mada. i

- = Los misterios marianos a la luz de San Juan de la
Cruz~Abundando y ahondando en el principio mistico mariano de
la Subida el padre Tidefonso lo aplica a la singul; | :
Maria y explica los textos marianos del Evanee
lerpretar esos misterios mg

y INa




Retablo de Santa Marfa__Fl padre Efrén ofrece una sugestiyg

ion mistica del alma de Marfa en las cumpres mas altas de 1o
vis con Dios conforme a las ensehanzas de San Juan de |5 Cruz
unlésc limita al texto estrictamente mariano de fray Juan sing quc;.
No a colacién toda la doctrina del santo en estag cimas misticas,
traeDescendiendo a zonas mas concretizadas de |a doctrina mariana
de San Juan de la Cruz vemos tratadas otras cuestiones de singular
interés para la mariologfa trascendente.

— Desarrollo de la gracia en Maria —-E] tedlogo espiritualista
Gabriel de la Magdalena se fija en la gracia de Maria y la analiza a
la luz del doctor del Carmelo. Levantada la Virgen al elevado estado
de la unién con Dios “desde el principio”, deriva de este axioma
mistico las consecuencias l6gicas para su vida de gracia y en primer
lugar la transformacién de su voluntad en voluntad divina, transfor-
macién de amor en estado de unién. Ese serd

el estado habitual de
Maria, e ascensién divina de su oracién y de abandono en Dios en
*u acci6n. Explica el padre Gabriel el
gacia en el estado de uni6n de Marfa

segiin la doctrina de San Juan
" AR 3D M sk tan el

MariaEs un ter




_ Maria, tipo de la Iglesia y de Iazslalmas.’—H‘ace aqui el padre
[Idefonso un corto empleo por exiension del %lcance de la frase
cldsica sanjuanista para presentar a Maria, segun el doctor, comg
tipo y modelo de la Iglesia por su ejemplaridad.

" Las apariciones maranas d la luz de{ Santo.~El padre Efrén
adosa a las apariciones de la Virgen la doctrina de.l santo acerca de
las visiones Y revelaciones y da unas normas aplicativas para esta
clase de fendmenos inspiradas en las ensenanzas del doctor.

_  La muerte de amor —El padre Gregorio transfiere a la muerte
de Marfa lo que San Juan de la Cruz escribié acerca de la muerte de
amor. Supuesta la mortalidad de la Virgen Madre, la muerte de amor
es la mds conforme al desarrollo de la vida de la gracia en Nuestra
Sefora.

—  Psicologia y muerte de amor.—El padre Ildefonso, a su vez,
desde la psicologia sobrenaturalizada de la Virgen contempla la
muerte de amor como el final mas coherente de Maria, de acuerdo
con el magisterio de San Juan de la Cruz y de acuerdo también con
la penetrante intuicién de los misticos.

Como en todo este proceso se juega con la inevitable penuria de
textos marianos sanjuanistas se comprenderd y se accptard con in-

Juan de la Cruz se



almente no hemos mas que esbozado yn SOMEro guign de
Naturalm los trabajos aqui reproducidos. Es obligada Su atentg

cada uno de uien desee hacerse cargo cabal de la doctring mariano-

ectura ?izae(rll la seguridad de que el diligente

sanjuant

lector hallarg en cada
de esas exposiciones esclarecedores perfiles para
una de

la ajustada
taciébn y se encontrard asimismo con gratas vy
interpre

refulgentes
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La Virgen Maria en los versos del poeta

Qué fue antes, qué fue mas, en Juan de la Cruz? (El hombre?
(El santo? ¢El doctor? (El poeta?

Pienso que todo iba combinado en €l y que su humanidad, su
santidad y su sabiduria estuvieron impregnadas vitalmente de poesia.
Pues lo que estuvo en ¢l tan intimamente conjuntado no lo disocie-
mos nosotros, si bien para estudiarle méds adecuadamente hagamos
distincién de partes en su personalidad analizando por separado su-
cesivamente los varios aspectos de su actividad como santo, como
doctor y como poeta. Por eso, en esta Gltima seccién nos fijamos
més de lleno en el poeta y, como el resto del contenido de este
volumen, visto desde la faceta mariana, o, si es posible, como poeta
mariano. ~ A2 Loy B
Si de la mujer se dijo: poesia eres ti, para el poeta Juan de la

Cruz la Mujer por excelencia, la Madre de Dios, fue




habito en su santa religion, donde se mostro siempre muy gy
devoto y capelldn y dio muchas muestras de lo mucho que la
amod, y lo mismo hizo con su santisimo Hijo Cristo Nuestro
Seiior, y en agradecimiento de la merced que le habia hechg en
hacerle digno de estar en la dicha religién debajo del amparo de
su santisima Madre, le compuso unas canciones en verso heroico
en estilo pastoril, las cuales declar6 con tanto espiritu después.”

1),

Esta palabras de Velasco dieron pie para pensar que el carmelita
Juan de Santo Matia habia compuesto durante su noviciado unas
canciones para agradecer a la Virgen el don de su vocacién carmeli-
tana. En este supuesto tendriamos un aval expreso de que sus prime-
ros versos fueron para Maria y hasta para poder afirmar que la
Virgen le hizo poeta. Pero nos tenemos que conformar con la simple
hipétesis, porque parece suficientemente claro que Velasco se referia
declaracion a las Canciones entre el alma y el esposo Cristo

’
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Es una composicion bastante extensa dividida en nueve partes en
las que va describiendo el misterio de la Santisima Trinidad para
derivar en la creacién y la redencién y terminando con la Encarna-
cion del Verbo y el Nacimiento de Cristo.

Es de advertir que aunque el romance se anuncia como una
explanacion poética del prélogo del evangelio de San Juan, en la
parte final, que es la que a nosotros especialmente nos concierne, es
la historia romanceada de la Anunciacién y de la Natividad del
Seiior segin San Lucas. Es una deliciosa narracién del nacimiento
del Hijo de Maria.

Podemos entablar respecto a este poema dos consideraciones
perfectamente diferenciadas: la forma y el fondo, que responden a su
unidad literaria y a su unidad doctrinal.

La forma. En cuanto al ropaje poético en el que esté envuelto
este relato eminentemente biblico y evangélico corresponde al géne-
ro chico de los romances. Es decir, en su expresién popular, ficil y
pegadiza, al estilo de los viejos romanceros, taniexmdxdommestra
literatura, hasta el punto de ser conocidos como la pe
de Espana en los siglos XV y XVI. ;e Syt

A pesar de su sencillez y me 1 no dejan de poseer ur
peculiar encanto. ‘




ndo de este romance es grandioso y abarca |
la vida intima de las Tres Divinas Personas, |5
historia de la creacion y de la salvacién,. el rpisterio de la encarna-
cién y de la redencion, y en ciernes, la historia de la transformacign
por la unién de Dios con el hombre y de la unién del hombre con
Dios. Podrfa decirse que en lineas grandes y poéticas estd esbozado
en este romance todo el sistema de la vida de perfeccion y de uni6n
con Dios, que seréd el argumento constante de los grandes libros de
San Juan de la Cruz. Asombra ver cémo expresé el santo tanta biblia
y tanta teologfa a la vez que tanta divina historia en unos versos tan
populares y corrientes. Ya lo sefial6 el padre Criségono:

El fondo. El fo
misterio sublime de

“Causa extraneza cémo pudo encerrar materias tan profundas
en versos tan frdgiles y dar color poético a tan abstrusas mate-
rias” (4).

Fijémonos, en relacién con nuestro tema, en ciertos matices es-
pecialmente expresivos de algunos de los versos referidos a Maria.

De cuyo consentimiento | |
el misterio se hacia.

He aqui expuesto tan sencillamente uno de los principios de 1

la Vu'genawlaobra de la Encarnaci 6n. Ese
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Clara distincion real y afirmacion de la concepcion virginal de
Cristo.

que de las entranas de ella
él su carne recibia.

Con estas palabras queda grificamente cincelada la verdadera
maternidad fisica de la Virgen Madre y la humanidad humanisima
del Hijo de Dios.

abrazado con su esposa,
que en sus brazos la traia.

El sublime epitalamio de Dios con la humanidad expresado tam-
bién aqui por Juan de la Cruz en la gracia de un romance. Juan de la
Cruz no concibe la relacién de Dios con los hombres si no es en
cifra esponsal.

El divino Esposo Cristo abrazado con su esposa, la naturaleza
humana, a la cual como Dios “en sus brams;:la traia” Belhs:ma
metéfora para decir como Dios asumi6 esponsalment
cién humana: todo un poema de amor ygdgm.

Y en todo este remate del poema ro [e1
trasfondo y como melodia del maravilloso cor > repe:
tido de Maria, la “graciosa Madre”, MM& estaba en pasmo
- de que tal trueque veia”. | :

Lastima fue que Juan de la Cruz no nos hubiera declarado
bién estos versos, pmquem @dﬁtb ' i
sus comentarios la més




Ya s6lo nos resta transcribir en la pagina terminal de este libro el
romance mariano- _sanjuanista de la Encarnacion 'y de la Natividad,

que es todo un dije de primor.

La Encarnacion

Entonces 1lamé a un arcdngel
que San Gabriel se decia
y envi6lo a una doncella
que se llamaba Maria,
de cuyo consentimiento
el misterio se hacia;
en la cual la Trinidad
"decameal\?elbovesda, L Wy isDR A8
en el uno se ST | [0 I
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al cual la graciosa Madre
en un pesebre ponia
entre unos animales
que a la sazon alli habia.

Los hombres decian cantares,

los dngeles melodia,

festejando el desposorio

que entre tales dos habia;

pero Dios en el pesebre

alli lloraba y gemia,

que eran joyas que la esposa

al desposorio traia; e lad Rges
y la Madre estaba en pasmo
dequetal Tue vei& b hmdn
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